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د. الح�ســان �شهـيـد

يعمل  الإ�سلامية،  الدرا�سات  في  الدكتوراه  على  حا�صل  المغرب،  مواليد  من 

وال��شؤون  الأوق��اف  ل��وزارة  الإقليمية  بالمندوبية  ق�سم  ورئي�س  محا�ضرا  �أ�ستاذا 

الإ�سلامية بالمغرب.

من م�ؤلفاته: »نظرية النقد الأ�صولي«، و»منهج النظر المعرفي بين �أ�صول الفقه 

و»الخطاب  مالك«،  الإم��ام  مدونة  في  ال�شرعي  الا�ستدلال  و»منهج  والتاريخ«، 

المقا�صدي المعا�صر: مراجعة وتقويم«، و»نظرية التجديد الأ�صولي: من الإ�شكال 

�إلى التحرير«، وغيرها...

نهــــر متــعــــــدد... متــجــــــــدد

م�شروع فكري وثقافي و�أدبي يهدف �إلى الإ�سهام النوعي في �إثراء المحيط الفكري والأدبي والثقافي 

ب�إ�صدارات دورية وبرامج تدريبية وفق ر�ؤية و�سطية تدرك الواقع وت�ست�شرف الم�ستقبل.

وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية

قطاع ال��شؤون الثقافية

�إدارة الثقافة الإ�سلامية

�ص.ب: 13 ال�صفاة - رمز بريدي: 13001 دولة الكويت

الهاتف: 22487310 )965+(  - فاك�س: 22445465 )965+(

نقــــال:  99255322 )965+( 

rawafed@islam.gov.kw :البريد الإلكتروني

 www.islam.gov.kw/rawafed   :»موقع »روافد
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تم طبع هذا الكتاب في هذه ال�سل�سلة للمرة الأولى،

ولا يجوز �إعادة طبعه �أو طبع �أجزاء منه ب�أية و�سيلة �إلكترونية �أو غير

ذلك �إلا بعد الح�صول على موافقة خطية من النا�شر

الطبعة الأولى - دولة الكويت

دي�سمبر 2013 م / محرم 1435هــ

الآراء المن�شورة في هذه ال�سل�سلة لا تعبر بال�ضرورة عن ر�أي الوزارة

كافة الحقوق محفوظـة للنا�شر

وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية

 www.islam.gov.kw  :الموقع الإلكتروني

رقم الإيداع بمركز المعلومات:  160 / 2013

تم الحفظ والت�سجيل بمكتبة الكويت الوطنية

رقم الإيداع:  2013 / 453

ردمك:   978-99966-54-16-9
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ت�صدير

�آله  وعلى  المر�سلين  �سيد  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين  رب  لله  الحمد 

و�صحبه �أجمعين.

مثل الخطاب القر�آني مو�ضوعا للعديد من العلوم التي عرفت ن��شأتها وتطورها 

عبر تفاعل العقل الم�سلم مع �أنوار الهدايات القر�آنية، و�إذا كان من البدهي 

ومراحل،  منعطفات  عرفت  و�إنما  واحدة،  دفعة  تن�ضج  لم  العلوم  تلك  �أن 

بع�ضها  البداهة نف�سها تنطبق على �أن تلك العلوم لم تتبلور م�ستقلة عن  ف�إن 

البع�ض، و�إنما كان التكامل والتعا�ضد منهجا متبعا لدى العلماء في مختلف 

الحقول المعرفية، في علوم القر�آن واللغة والأ�صول والكلام والمنطق على حد 

والم�صطلحية  المفاهيمية  الم�ستويات  والتعا�ضد  التكامل  ذلك  �شمل  وقد  �سواء، 

والمنهجية، بل امتد �إلى الآليات والو�سائل.

  وقد نتج عن ذلك كله مناخ معرفي مكن العلماء من تعزيز مباحثهم وتقويمها 

وتطعيمها بالنافع الوارد من حقول معرفية مجاورة ، مما يقدم مادة خ�صبة 

لت�أ�سي�س فل�سفة )�أو �إب�ستيمولوجية( للعلوم في الح�ضارة الإ�سلامية.

  وقد عمل الباحث الح�سان �شهيد على الك�شف عن الأ�صول المعرفية لذلك 

التكامل، وتقديم نماذج منه تنتمي �إلى علم �أ�صول الفقه والمقا�صد وعلم الحديث 

يثار  لأن  لي�س ملمحا قابلا  التكامل  �أن  التاريخ، وهي نماذج تبرز كيف  وعلم 

حوله نقا�ش، و�إنما هو قاعدة وقانون حكم الا�شتغال المعرفي والمنهجي للعلماء، 

وله قدرة على �أن يحقق التكامل المن�شود بين علوم الن�ص وعلوم الكون. 

  وي�سر �إدارة الثقافة الإ�سلامية بوزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية بدولة 

الكويت �أن تقدم هذا الكتاب �إلى جمهور القراء الكرام والمهتمين، �إ�سهاما منها 

الح�ضاري  المنظور  في  وتكاملها  العلوم  فل�سفة  على  دالة  معطيات  تقديم   في 

الإ�سلامي، �سائلة المولى �أن ينفع به، و�أن يجزي م�ؤلفه خير الجزاء...

�إنه �سميع مجيب.
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مقدمات





المقدمة الأولى: في فل�سفة التكامل المعرفي

�إن من مهمات العقل الم�سلم تطوير القراءة المعرفية المتكاملة على م�ستويين 

�أ�سا�سه  القائم  للوحي  المطلقة  المعرفية  القراءة  من  الأول  يبد�أ  وجوديين، 

الثاني  �إلى عتبات  وينتهي  والتمثل،  والمعنى  الفهم  التوحيدي في  البعد  على 

المفتوحة على القراءة المعرفية الن�سبية للكون والحياة، القائم �أ�سا�سه على 

البعد الإن�ساني في النظر والتحقيق، حتى يتكامل النظر لديه في فقه فل�سفة 

وجوده وحدوده و�شهوده. ولعل ما �سارت في اتجاهه العلوم الإ�سلامية ما يفيد 

و�إن  والمقا�صدية،  والفقهية  التف�سيرية  المختلفة  ب�أبعادها  الأولى  القراءة 

الإن�سانية الأخرى والطبيعية وما �شاكلها وخ�صو�صا  العلوم  ت�شتغل عليه  ما 

بمدَيَاتها  الثانية  القراءة  في  للنظر  اعتبارا  ي�صلح  ما  منها،  الاجتماعية 

الإن�سانية والمجتمعية والنف�سية والعلاقاتية.

المقدمة الثانية: في �أبعاد  التكامل المعرفي

تنتهي الأبعاد المقا�صدية في العلوم الإ�سلامية �إلى تحقيق الم�صالح الإن�سانية 

التطور  و�إن  الأخروية،  �سعاداتها  �ضمن  اعتبارها  و  الدنيوية  تمثلاتها  في 

يفيد  المعرفية بما  الأنظار  تو�سيع  يتطلب  الإن�سانية  التاريخي في علاقاته 

الم�صلحي  البحث  باب  من  لزاما  فكان  الأبعاد،  تلك  ويحقق  المقا�صد  تلك 

تو�سيع البحث لي�شمل الا�ستمداد من العلوم الأخرى الم�سعفة و الم�ساعدة على 

الاقتراب من تلك المقا�صد، ولا يمكن �إعدام تلك الفوائد الجمة في الاعتبار 

العلمي والمعرفي من العلوم الاجتماعية الرا�سخة، والمجربة والمحققة لنف�س 

الم�صالح والأبعاد. ثم لأن تلك المنهجية المعتبرة تن�سجم مع ر�ؤية البحث عن 

الحكمة ال�ضالة �أنى وجدت للإفادة منها.

تتميز العلوم في المجال التداولي الإ�سلامي بتقاطعاتها الكثيرة وت�شابكاتها 

المعقدة، �إذ يندر �أن يفتحك الاطلاع على �أحد ت�صانيفها على باب م�ستقل 

من �أبوابه دون �أن تلحظ ذلك الح�ضور الفعلي لعلوم �أخرى، وهذا �سر ف�ضول 
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الدرا�سات العلمية في فقه الأ�س�س المعرفية للعلوم وفهم تطورها عبر ال�سياق 

التاريخي.

بل �إن ذلك التكامل المعرفي لا يم�س جانبا واحدا فح�سب بل يمتد �إلى كل 

الق�ضايا بما فيها :

- العلمية المو�ضوعية حيث لا ي�صعب على المف�سر في التف�سير الا�ستغناء على 

علم الحديث و�أ�صوله �أو التاريخ �أو �أ�صول الفقه �أو ال�سيرة �أو غير ذلك. 

مجالاتها  في  الإ�سلامية  العلوم  �أغلب  ا�شتغلت  �إذ  الآلية  المنهجية  �أو   -

العلمي،  الخطاب  �إنتاج  في  وم�سالك  وقواعد  منهجية  �آليات  على  المعرفية 

يجمعها قواعد الا�ستقراء والقيا�س والا�ستنباط،

- �أو المق�صدية الغائية، لأن كل العلوم في الفكر الإ�سلامي �إنما �أن�شئت لغاية 

التعبد وتي�سيره، بل �إن العلم �أحد الواجبات و�إن لم تكن كذلك، فهي واجبة 

من حيث لا يتم الواجب �إلا بها ف�أخذت حكم الواجب، وذلك هو مجرى كل 

العلوم بالاعتبار الم�شترك.

وهذا يعود بالأ�سا�س �إلى الق�صود المعرفية الم�شتركة التي تنتهي �إليها هذه 

العلوم كلها، الآيلة �إلى خدمة الإن�سان داخل الكون وا�ستخلافه فيه.

العلمية  الأ�س�س  فقه  الكبرى في  �أهميتها  لها  وغيرها  الم�شتركات  �إن هذه 

والمعرفية، وذلك على م�ستويات عديدة منها:

�آليان  �أم  بالنظر  العلمين، هل هما علمان مق�صودان  �أولا: معرفة طبيعة 

منهجيان في النظر العلمي؟

�إليها كل علم  ثانيا: معرفة مقا�صد العلمين والأبعاد المنهجية التي يرمي 

والغاية المعرفية التي �أ�س�س عليها.
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المقدمة الثالثة: في �ضرورة التكامل المعرفي

 �إن التكامل المعرفي، كما كان في الع�صور الأولى لت�أ�سي�س المعرفة الإ�سلامية، 

والذي تج�سد خ�صو�صا في العقل المو�سوعي ال�شامل ل�شتى المعارف؛ �أي الفقيه 

المجتهد المبنية ثقة �إنتاجه الاجتهادي على م�شروطية الإلمام بعلوم متنوعة، 

يتعلق  ما  ومنها  ونف�سيته  بالمكلف  يرتبط  ما  ومنها  بالوحي  يتعلق  ما  منها 

خ�صو�صا  ملحة  �ضرورة  �أ�ضحى  ف�إنه  الإن�سانية،  ومتغيراته  المعي�ش  بالواقع 

التخ�ص�صات  بتعدد  والمت�شعب  ال�سريع  بالتطور  المت�سم  الع�صر الحا�ضر  في 

ا�ستفادة  باب  لي�س من  التكامل  الت�أكيد على هذا  ومن هنا وجب  الدقيقة، 

علوم المجال الن�صي من علوم المجال الكوني والإن�ساني فح�سب بل من باب 

العلمية  المعرفة  وكليات  ومناهج  ب�أدوات  الأخرى  العلوم  تلك  �إمداد 

في مجال الوحي. 

المقدمة الرابعة:في علل المعرفية للبناء التكاملي

�أن هناك  �أي   وتقوم على العلل المعرفية للبناء التكاملي للعلوم المختلفة، 

دواعي تتراوح بين ال�ضرورة الوجودية والحاجات الإن�سانية في �إجراء ثورة 

علمية على م�ستوى الإمداد والا�ستمداد بين مختلف العلوم، بحيث لم يعد مت�سع 

من التفكير في مدى الا�ستعانة بعلوم �أ�سدت خدمات عظمى للعقل الإن�ساني، 

وكذا  ال�سيكولوجية،  النف�سية  والمعرفة  ال�سو�سيولوجية  الاجتماعية  كالمعرفة 

التاريخية، فعلة مناهج النظر والقراءة توجب الا�ستفادة منها لنجاعتها في 

الر�صد والتتبع وداعي المنفعة والم�صلحة المتحققة للإن�سان في الكون، تفر�ض 

والتاريخية،  الاجتماعية  العلوم  تطورات  ال�ضوال في  الا�ستمداد من الحكم 

كما �أنه ب�سبب التنا�سب العميق والتقاطع الحقيق يلزم ا�ستثمار المح�صلات 

المتوافقة مع المنهجية المعتبرة في قراءة العلوم الن�صية.
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المقدمة الخام�سة: في �س�ؤال منهجية التكامل المعرفي

 يبقى الإ�شكال الجوهري الذي دندنت حوله الأدبيات المعرفية في م�س�ألة 

م�شروع  في  المنا�سبة  وال�شاكلة  القويمة  المنهجية  �س�ؤال  هو  المعرفي،  التكامل 

جدلية  حيث  من  الأ�س�س  المختلفة  العلوم  بين  الا�ستمداد  ومطلب  الإم��داد 

النقل والعقل، والمتباينة الأبعاد من حيث جدلية عالم الغيب وعالم ال�شهادة، 

الإن�سان،  وم�صلحة  الإن�سانية  منفعة  جدلية  حيث  من  المقا�صد  والمفترقة 

وكذا المتعددة المو�ضوعات من حيث جدلية المادة والروح. لكن تلك التباينات 

الجدلية لا تعدم ح�ضور م�شتركات بين كافة الجوانب المذكورة ت�شفع في تليين 

ال�سبل وتذليل العقبات المنهجية والمو�ضوعية في بناء م�شترك معرفي بين تلك 

تكامل  بناء  في  �أهميتها  لها  بمداخل  المغاليق  تلك  كل  فتح  ثم  ومن  العلوم، 

يجيب على ال�س�ؤال المنهجي المفتر�ض �سلفا.
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الف�صل الأول

درا�سة مفهومية

 





.)METHODE( أولا: في المق�وصد بالمنهج�

يتوقف النظر في مو�ضوع �أ�س�س و�أ�صول درا�سة منهج التكامل المعرفي على 

بيان المق�صود بكلمتي  المنهج والتكامل باعتبارهما الم�صطلحين المركزيين 

في المو�ضوع. ونبد�أ بالمنهج:

قوله  في  وذل��ك  منهاج،  ب�صيغة  الكريم  ال��ق��ر�آن  في  منهج  كلمة  وردت 

المنهاج  �إذ  المعنى،  نف�س  ولهما   
(((

ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں}  } تعالى 

�أن نافعا �س�أل عبد الله  ، وجاء في الإتقان 
(((

الوا�ضح في الدين هو الطريق 

، قال: ال�شرعة الدين، 
(((

ڱ  ں} بن عبا�س [ عن قوله تعالى{ 

�سمعت  �أما  نعم  قال:  ذلك  العرب  تعرف  وهل  قال:  الطريق،  والمنهاج 

با �سفيان بن الحارث بن عبد المطلب، وهو يقول:  �أ

(((

لقد نطق الم�أمون بال�صدق والهدى              و بين  للإ�سلام  دينا ومنهاجا

وال�صراط  وال�سبيل  والطريق  »ال�شرعة  ال�سلام:  عبد  بن  العز  وق��ال 

�إلى  �أدى  الطرق، ويعبر عن كل عمل  والمنهاج بمعنى واحد، وهي  وال�شاكلة 

.
(((

خير �أو �شر«

الطريق  على  الدلالة  من  منهج،  لكلمة  الا�صطلاحي  المفهوم  تطور  وقد 

معينة  غاية  بلوغ  في  المعتمد  الم�سلك  �أو  المادية،  تركيبته  ح�سب  المر�سوم 

�أو هدف محدد �إلى دلالات �أخرى.

فالمنهج عند �أهل المنطق هو:»فن التنظيم ل�سل�سلة من الأفكار العديدة، 

1- المائدة، 48

2- الك�شاف، 618/1

3- �سورة المائدة، �آية 48 { ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں}.

4- الإتقان في علوم القر�آن، لل�سيوطي، 120/1

5-  الإمام في بيان �أدلة الأحكام، العز بن عبد ال�سلام، درا�سة وتحقيق مختار بن غريبة، �ص262 
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�أجل  من  �أو  جاهلين،  بها  نكون  حين  الحقيقة،  عن  الك�شف  �أج��ل  من  �إم��ا 

.
(((

البرهنة عليها للآخرين حين نكون بها عارفين«

المعقدة  الق�ضايا  ومعالجة  الأمور،  تف�سير  �أنماط  من  نمطا  يعني  قد  و 

المنا�سبة  المناهج  من  منهج  �إلى  فيلج�أ  ودرا�سة،  تحليل  �إلى  تحتاج  التي 

الا�ستقرائي  والمنهج  الا�ستنباطي  المنهج  ذلك  ومثال  ذلك،  تحقيق  في 

الريا�ضي.. �أو  القيا�سي  �أو 

ولذلك يعرف البع�ض كلمة منهج، في الا�صطلاح المعا�صر، ب�أنـها »الطريق 

القواعد  من  طائفة  بوا�سطة  العلوم،  في  الحقيقة  عن  الك�شف  �إلى  الم���ؤدي 

العامة التي تهيمن على �سير العقل، وتحدد عملياته، حتى ت�صل �إلى نتيجة 

ي�أخذ بها  التي  القواعد  �أو  البع�ض الآخر المنهج »الخطة  .ويعتبر 
(((

معلومة«

.
(((

الباحث في الدرا�سة العلمية«

الا�سئلة  للإجابة عن  الفيل�سوف  ي�سلكه  الذي  ال�سبيل  هو  المنهج  �إن  وقيل 

التي تعر�ض له، فهو بذلك ي�ستند �إلى قواعد مقررة بطريقة عملية في توجيه 

(((

ر�ؤيته«

حمولة  ذا  ومذهبا»�أيديولوجيا«  معينا،  فكريا  اتجاها  �أي�ضا،  يعني،  وقد 

فكرية بكل �أبعاده الثقافية، من حيث �أ�س�سه و منطلقاته وغاياته ومقا�صده، 

وهو ال�شائع في الأدبيات المعا�صرة، حينما نتحدث مثلا عن المنهج الإ�سلامي 

المعياري، �أو المنهج الو�ضعي، �أو البنيوي..، ب�صيغة �أخرى »المنهج ح�سب هذا 

ال�سياق يعني العقل الذي ت�شكل وتكون عبر �سيرورة تاريخية، حتى �أ�صبح مع 

1-  مناهج البحث العلمي، عبد الرحمن بدوي، �ص4.

2-  مناهج البحث العلمي، عبد الرحمن بدوي، �ص5.

3- منهج البحث في العلوم الإ�سلامية، محمد الد�سوقي، دار الأوزاعي، ط1، 1984/1404.،�ص44

4-  La philosophie dans les pas de socrate, jean bardy, lharmattan, 2008,paris,39.
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. 
(((

الزمن �سلطة يفر�ض نف�سه، في كل مجال من مجالات المعرفة«

فالمنهج �إذن تتقاطع فيه �أربعة �أبعاد ت�شكل دلالته الا�صطلاحية، فهو يدل:

المو�ضوع  المعتمد عليه في معالجة  العلمي  المنطلق  �أي  الأ�سا�س،  �أولا: على 

قيد الدرا�سة.

والنظر في مباحث  الا�ستدلال  المعتبر في  الطريق  �أي  الم�سلك،  ثانيا: على 

تناول مو�ضوعات  �إليها في  الم�ستند  العلمية  ال�شاكلة  المو�ضوع. وكذا  وق�ضايا 

البحث ب�شكل عام.

ثالثا: على الخلفية المذهبية والخ�صائ�ص المرجعية التي تحكم اتجاهات 

النظر و�أدبيات البحث في المو�ضوع.

العلمية  بالدرا�سة  المق�صودة  الكبرى  الكليات  �أي  والمق�صد  الغاية  رابعا: 

والأبعاد القيمية المرامة من البحث.

فيكون مفهوم المنهج المق�صود على �سبيل الإجمال، هو: ذلك الت�صور العام 

الذي يحكم البحث في المو�ضوع  �إلى جانب الأ�س�س  الم�ستند �إليها و الم�سالك 

العلمية المعتبرة في درا�سته. 

ثانيا: الأبعاد العلمية للمنهج

�إن الأبعاد المحددة للمفهوم المنهجي في النظر العلمي �أو�سع من �أن تق�صر 

مو�ضوعية  �إلى  بالنظر  مح��دودة،  معينة  وجهات  �ضيقة،  خا�صة  جوانب  في 

الاعتبار  توقف  �إلى  �إ�ضافة  العلمية،  المعرفة  وتم��دد  البحث  و�إج����راءات 

ي�ستدعي  مما  التاريخي،  جانبه  في  وت��ط��وره  المنهجي  للبحث  الاخ��ت��زالي 

مراجعة مو�سعة ت�ستجيب لأدبيات النظر المنهجي والإحاطة ال�شاملة الموفية 

بالغر�ض المعرفي في البحوث.

1- منهج البحث الاجتماعي بين الو�ضعية والمعيارية، محمد �أمزيان، �ص7.
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العلمي  للبحث  الم�ؤ�س�سة  المنهجية  الق�ضايا  ف�إن  الافترا�ض  على هذا  بناء 

اتجاها  �شكلت  كبرى  �أربعة  ب�أبعاد  ارتباطها  يكتمل  خ�صو�صا  ال�سلف  عند 

عاما في كتاباتهم و�إنتاجاتهم.

لذلك ف�إن التجاوب العلمي والعملي مع المفهوم الا�صطلاحي للمنهج يح�سن 

با�ستكمال  وذلك  للمفهوم،  والترادفي  اللغوي  التعدد  م�ستوى  �إلى  يرتقي  �أن 

ال�شاكلة،  وجهة  النظرية  جانب  حيث  من  له،  الم�ؤ�س�سة  الجوانب  في  النظر 

وزاوية التطبيق، وبعد التقويم، وكلها م�ستويات �أ�سا�سية تمنح النظر �صورة 

واعية عن المنهج العلمي المعتمد عليه بخ�صائ�صه و�شروطه.

لكلمة  العام  الا�صطلاحي  المفهوم  �إلى  بالأ�سا�س,  التف�سير,  هذا  ويعود 

منهج، بكافة جوانبه.

�إليها  الم�ستند  العلمية  والمرجعية  المعرفية  الخلفية  بالنظرية:  فالمق�صود 

في الخطاب العلمي، فهذا الجانب يبحث في منهج النظر من حيث الت�صور 

العام الذي يحكم الخطاب العلمي لمو�ضوع الدرا�سة.

الدرا�سة  في  المعتبرة  العلمية  والطرق  العام،  ال�سبيل  بال�شاكلة:  والم��راد 

العام  الم�سلك  من حيث  النظر  منهج  يبحث في  وجانبها  للمو�ضوع،  العلمية 

المجتاز في مدار�سة الخطاب العلمي المو�ضوع.

للقواعد  التنزيلي  والتوظيف  الميداني  الإعمال  التطبيق:  من  والمفهوم 

العلمية، والمبادئ الفكرية في درا�سة المباحث العلمية، فالجانب المعني ينظر 

في منهج البحث من حيث تفاعل الأداة مع المجال في المو�ضوع.

والمعنى المرام بالتقويم: هو ر�صد الق�صد العلمي والغاية الفكرية الم�ستهدفة 

منهج  يبحث  به،  المخ�صو�ص  فالجانب  المق�صود،  الخطاب  مح��ددات  من 

النظر من حيث كليات الدر�س العلمي.
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في  النظر  �أح�سب  وبيانات،  مباحث  تت�ضمن  كبرى  جوانب  �أربعة  فهذه 

�أبعادها كفيل بتمثل �شامل للغايات والمقا�صد المرجوة من الاعتبار المفهومي 

للمنهج.

وبذلك تنتظم عناوين الجوانب الأربعة الكبرى في المفهوم العام للمنهج، 

فهو النظرية بمعناه العلمي والمرجعي، وهو ال�شاكلة بمعناه الم�سلكي الطرقي، 

وهو التطبيق بمعناه العملي التنزيلي، وهو التقويم بمعناه الغائي المق�صدي. 

ثالثا: في مفهوم علوم الوحي. 

�أي  ال�شرعية  الن�صو�ص  في  الناظرة  العلوم  تلك  الوحي  بعلوم  والمق�صود 

الوحي �سواء كان قر�آنا �أو �سنة، ونتجت عنها علوم متعددة ل�صيقة بها كعلم 

الفقه والأ�صول والحديث والتف�سير والكلام وما �شاكلها من العلوم. 

رابعا: في مفهوم علوم الكون. 

المق�صود بعلوم الكون، هي العلوم الباحثة في الظواهر المخ�صو�صة بالكون 

الطبيعية  العلوم  �أي  الطبيعة،  المخلوقات وكذا  الإن�سان وغيره من  فيها  بما 

علم  متعين بما في ذلك  دون تحديد  �أ�صنافها  بكل  الاجتماعية  و  والنف�سية 

والاجتماع  ب�أنواعها  ال�سو�سيولوجيا  �أو  الاجتماع  علم  �أو  العمران  �أو  التاريخ 

الب�شري �أو الاجتماع ال�سيا�سي �أو علم النف�س �سواء التربوي �أو الإن�ساني. 

خام�سا: في مفهوم التكامل العلمي. 

يعنى بالتكامل ذلك التمادد في الخدمات والتبادل في المنافع العلمية بين 

العلوم، �أي هو ما يعبر عنه بثنائية الإمداد والا�ستمداد في كل علم م�ستند �إليه 

في بناء معرفة مفيدة تعود على الإن�سان والكون بالنفع والتنمية وال�صلاح.
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الف�صل الثاني

ن��شأة العلوم الإ�سلامية وتطورها

 





العلوم  لن�شوء  المعرفية  والج��ذور  التاريخية  الأ�س�س  في  النظر  ي�سعف  قد 

وذلك  والمق�صدية،  الغائية  ب�أبعادها  المرتبطة  الإ�شكالات  فقه  الإن�سانية في 

الواقع  في  الوجودية  وتمثلاتها  �إعمالها  و�شروط  تفعيلها  مظاهر  حيث  من 

ال�س�ؤالات الم�صاحبة، لأن  �أجوبة عن باقي  التما�س  الب�شري، كما يعين على 

�أوجه التفكير في بدايات ظهورها وظروف ت�أ�سي�سها تبين عن مدى محددات 

العقل الباحث على �إ�شارات الا�ستهداف و جهات التق�صيد التي ر�سمها الفكر 

الإن�ساني لتلك العلوم.

المعرفية،  �آثاره  وتتبع  التاريخي،  الاقتفاء  هذا  ر�صد  الف�صل  هذا  يتناول 

علها تظفر بفهم �أعمق لأحد �أهم الإ�شكالات العلمية المتعلقة بوجود العلوم في 

الفكر الإ�سلامي، وفل�سفة ت�أ�سي�سها، �إ�سهاما منها في البحث عن �أوجه البيان 

»الاب�ستمولوجي« لتلك الق�ضايا.

وعلى هذا الت�أ�سي�س النظري تظهر �إ�شكالات لها ارتباط بن��شأة العلوم من 

�أهمها خطورة مدى �إن�شاء علوم جديدة كعلم مقا�صد ال�شريعة، وبيان مدى 

�صحة ذلك في النظر العلمي وثباته في الواقع الوجودي بين العلوم من حيث 

ال�ضرورات والم�سوغات.

فكيف تطور مفهوم العلم على م�ستوى المو�ضوع والدلالة؟ وكيف تم �إن�شاء 

العلوم في الفكر الإ�سلامي؟

و ماهي الأ�س�س العلمية والمنهجية التي قامت عليها ؟

و ماهي القيم المق�صدية من وجود تلك العلوم؟

وهل هناك حاجة ملحة لت�أ�سي�س علم جديد هو علم مقا�صد ال�شريعة؟

تلك الأ�سئلة وغيرها هي محور هذا الف�صل.
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�أولا: تطور مفهوم العلم 

الأول  م�ستويين،  على  نوعيا  تطورا  العلم  لمدلول  النظرية  المعرفة  عرفت 

تقادم  جانب  لحق  والثاني  والبحث،  الدرا�سة  مو�ضوع  المعلوم  جانب  يم�س 

الزمن على حقيقة العلم وفعله التاريخي فيه.

�أما الأول:م�ستوى المو�وضع

 فقد عرف مفهوم العلم تغييرا متواليا في ال�سياق الزمني، فحقيقة العلم 

كانت مرتبطة ب�إدراك حقيقة الوجود وخالق الوجود في بداياتها الأولى، 

وما له علاقة بذلك من فقه �آياته الكبرى ومعرفة �أفعاله في الكون والعباد 

الاخت�صا�صات،  بح�سب  ذلك  بعد  العلم  مفهوم  تحدد  كما  خلقه،  و�سائر 

�إذ العلم هو الإدراك الخا�ص بتخ�ص�ص معين كالفقه مثلا والتف�سير و�أ�صول 

الفقه ونحو ذلك من العلوم.

و�أ�ساليب  والمناظرة  بالتناظر  بالا�شتغال  العلم  عرف  معينة  مرحلة  وفي 

المناظرين،  مقارعة  في  والبراهين  الأدل��ة  و�شحذ  الخ�صوم  مع  الحجاج 

كما انح�صر العلم فيما بعد فيمن تمر�س على فقه الخلاف و�ضبط الم�سائل 

الخلافية، حتى �سمي العالم من بلغ ��شأوا عاليا في ذلك.

تاريخية  العلم في مرحلة  �إحيائه م�س�ألة تغير مفهوم  الغزالي في  ويو�ضح 

والجدل  الكلام  بعلوم  وعلاقته  مثلا،  الفقه  علم  عن  يتحدث  وهو  معينة، 

يكن  لم  الفقه  فعلم  تلاهم،  ومن  ال�صحابة  عهد  عليه  المترتب  والخ�الف 

الأحكام،  وا�ستنباط  الفتيا  �إر�سال  على  حامد  ب��ي  �أ ح�سب  مقت�صرا 

و�إنما كان تجتمع فيه ثلاثية الفتيا ومعرفة الخالق وتولي ال�سلطة وتوابعها، 

لكن قهر الزمن وتغير الأحوال انح�صرت دلالات العلم الفقهي ومعانيه في 

نطاق �ضيق مح�صور في �صناعة الجدل والكلام والخلاف، يقول رحمه الله 
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»ولقد كان ابن عمر [ منهم، وكان �إذا �سئل عن الفتيا يقول لل�سائل اذهب 

�إلى فلان الأمير الذي تقلد �أمور النا�س و�ضعها في عنقه، �إ�شارة �إلى �أن الفتيا 

في الق�ضايا والأحكام من توابع الولاية وال�سلطنة، ولما مات عمر [ قال ابن 

م�سعود مات ت�سعة �أع�شار العلم، فقيل له �أتقول ذلك وفينا جلة ال�صحابة، 

فقال لم �أرد علم الفتيا والأحكام �إنما �أريد العلم بالله تعالى، �أفترى �أنه �أراد 

�صنعة الكلام والجدل فما بالك لا تحر�ص على معرفة ذلك العلم الذي مات 

بموت عمر ت�سعة �أع�شاره، وهو الذي �سد باب الكلام والجدل و�ضرب �ضبيعا 

بالدرة لما �أورد عليه �س�ؤالا في تعار�ض �آيتين في كتاب الله، وهجره و�أمر النا�س 

.
(((

بهجره«

وكان حاذقا في  الفقه،  �أ�صول  علم  �أي�ضا بمن �ضبط  العلم  اخت�ص  وقد   

نقف  ال�سياق  هذا  وفي  الفقهية،  بالفروع  و�إلحاقها  الأ�صولية  القواعد  بيان 

على ن�ص ثمين لأبي حامد الغزالي يك�شف عن تطور مفهوم العلم نورده على 

طوله لأهميته في هذا الباب، يقول في الإحياء »اللفظ الثاني: العلم، وقد كان 

يطلق ذلك على العلم بالله تعالى وب�آياته وب�أفعاله في عباده وخلقه، حتى �أنه 

لما مات عمر [ قال ابن م�سعود رحمه الله لقد مات ت�سعة �أع�شار العلم، 

العلم بالله �سبحانه وتعالى، وقد ت�صرفوا  فعرفه بالألف واللام، ثم ف�سره 

مع  بالمناظرة  ي�شتغل  بمن  الأكثر  في  �شهروه  حتى  بالتخ�صي�ص؛  �أي�ضا  فيه 

الحقيقة،  على  العالم  هو  فيقال  وغيرها،  الفقهية  الم�سائل  في  الخ�صوم 

جملة  من  يعد  به  ي�شتغل  ولا  ذلك  يمار�س  لا  ومن  العلم،  في  الفحل  وهو 

ال�ضعفاء ولا يعدونه في زمرة �أهل العلم، وهذا �أي�ضا ت�صرف بالتخ�صي�ص، 

ولكن ما ورد من ف�ضائل العلم والعلماء �أكثره في العلماء بالله تعالى وب�أحكامه 

1- الاحياء، 39/1.

27



وب�أفعاله و�صفاته، وقد �صار الآن مطلقا على من لا يحيط من علوم ال�شرع 

ب�شيء �سوى ر�سوم جدلية في م�سائل خلافية، فيعد بذلك من فحول العلماء 

�سببا مهلكا  و�صار ذلك  المذهب وغيره،  وعلم  والأخبار  بالتف�سير  مع جهله 

 .
(((

لخلق كثير من �أهل الطلب للعلم.«

وي�ؤكد الغزالي �أن التطور التاريخي الذي زاد من تغير المفاهيم العلمية قد 

نزع مجموعة خ�صائ�ص تميز بها العلم حينئذ الذي عرف بعلم الفقه، ولم 

يترك له غير خا�صية واحدة، هي التي حافظ عليها وتواتر التوا�ضع عليها 

فح�سب  الفقه  تفاريع  من  الإكثار  خا�صية  وهي  بعد،  فيما  العلماء  بين 

وقادة  الفقه  زعماء  هم  الذين  »فالفقهاء  الغزالي:  يقول  غ�ريه،  دون 

ومالك  ال�شافعي  خم�سة؛  المذاهب  في  �أتباعهم  كثر  الذين  �أعني  الخلق، 

و�أحمد بن حنبل و�أبو حنيفة و�سفيان الثوري رحمهم الله تعالى، وكل واحد 

بعلوم الآخرة وفقيها في م�صالح الخلق في  منهم كان عابدا وزاهدا وعالما 

فقهاء  اتبعهم  فهذه خم�س خ�صال  تعالى،  الله  وجه  بفقهه  ومريدا  الدنيا، 

تفاريع  والمبالغة في  الت�شمير  وهي  واحدة،  على خ�صلة  الع�صر من جملتها 

الواحدة  وهذه الخ�صلة  للآخرة،  �إلا  ت�صلح  لا  الأرب��ع  لأن الخ�صال  الفقه، 

.
(((

ت�صلح للدنيا والآخرة«

والأمر نف�سه م�س علم الكلام الذي تغير مفهومه وتطور مجاله من مرحلة 

المنفعة  لجلب  وال�سنة  بالقر�آن  الا�شتغال  طبيعته  في  فالأ�صل  �أخ��رى،  �إلى 

يرتبط  وما  وجوده  على  والا�ستدلال  وعلا،  جل  الخالق  معرفة  في  للإن�سان 

الكلام  علم  عليه  ي�شتمل  ما  حا�صل  �أن  الغزالي:»فاعلم  يقول  بذلك، 

الأدلة التي ينتفع بها فالقر�آن والأخبار م�شتملة عليه، وما خرج عنهما  من 

و�إما م�شاغبة  بيانه،  �سي�أتي  البدع كما  �إما مجادلة مذمومة، وهي من  فهو 

1- الغزالي، �أبو حامد، �إحياء علوم الدين، 50/1.

2- �إحياء علوم الدين، 40/1.
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ترهات  �أكثرها  التي  المقالات  بنقل  وتطويل  لها،  الفرق  بمناق�ضات  بالتعلق 

وهذيانات تزدريها الطباع، وتمجها الأ�سماع، وبع�ضها خو�ض فيما لا يتعلق 

بالدين، ولم يكن �شيء منه م�ألوفا في الع�صر الأول، وكان الخو�ض فيه بالكلية 

.
(((

من البدع«

�إلا �أن علم الكلام انحرفت به ال�سبل الى ق�ضايا لي�س من �صلب اهتماماته 

الأولى التي نذر نف�سه للبحث فيها وتحريرها، فتغير حاله مما ت�أ�س�س عليه 

تغير  »ولكن  الغزالي  يقول  بعيدة،  �أخ��رى  اهتمامات  �إلى  به  ن���أى  حال  �إلى 

الآن حكمه �إذ حدثت البدعة ال�صارفة عن مقت�ضى القر�آن وال�سنة، ونبعت 

جماعة لفقوا لها �شبها ورتبوا فيها كلاما م�ؤلفا، ف�صار ذلك المحذور بحكم 

ال�ضرورة م�أذونا فيه، بل �صار من فرو�ض الكفايات، وهو القدر الذي يقابل 

.
(((

به المبتدع �إذا ق�صد الدعوة �إلى البدعة، وذلك �إلى حد محدود«

و�أما الثاني: م�ستوى الدلالة:

 وهو الجانب الذي تمدد فيه مفهوم العلم في خا�صيته الدلالية، وذلك 

عبر �سياقاته التاريخية، فمن دلالته على البحث والنظر في بادي الر�أي 

مكامن  كل  زوال  بعد  علمية،  حقيقة  �إلى  تحوله  �إلى  للأ�شياء،  والر�ؤية 

وذلك  و�سماتها،  المعرفة  حقائق  فيه  تح�صل  �أن  �إلى  والظنون،  ال�شبه 

�أن يبلغ درجة عليا من المعرفة التي تقيمه على  بعد الإقرار بعلميته, �إلى 

»و�إلى  يقول  النظر،  في  الدبو�سي  عند  الق�صوى  المرتبة  وهو  الفقه،  قدم 

�أول ما يرى بغالب ر�أيه من غير يقين  هذا تناهي حد العلم فيرى القلب 

في�صير  عليه  يقر  ثم  علما حقيقة،  في�صير  ال�شبهة  تزول  ثم  �إليه،  فيميل 

وقد  فقها،  في�صير  عليهما  فيقف  وحكمته  معناه،  في  ينظر  ثم  معرفة، 

1- �إحياء علوم الدين، 37/1.

2- �إحياء علوم الدين، 37/1.
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.
(((

القر�آن« بالفقه في جميع  الحكمة   ] ف�سر عبد الله بن عبا�س 

مدلولاتها  وتغير  العلوم؛  تطور  في  الزمن  اعتمال  دواع��ي  �أهم  من  ولعله 

المتكامل  والن�شوء  الزمن  عبر  المتراكم  الن�ضج  �إلى  ال�شديد  افتقارها 

في المعرفة، وتلك طبيعة �أي علم مهما علت درجته وكبرت قيمته، وقد �أ�شار 

�أبو الوليد �إلى هذا المعنى الحا�صل في تطور علم الفقه و�أ�صوله، وحاجة كل 

منهما �إلى ترتيب زمني في الن�شوء والتكامل، يقول رحمه الله »فهذه �صناعة 

�إلا في زمن طويل. ولو رام  النظر فيه  الفقه. والفقه نف�سه لم يكمل  �أ�صول 

ا�ستنبطها  التي  الحجج  جميع  على  يقف  �أن  نف�سه  تلقاء  من  اليوم  �إن�سان 

النظار من �أهل المذاهب؛ في م�سائل الخلاف التي وقعت المناظرة فيها بينهم 

في معظم بلاد الإ�سلام ما عدا المغرب - فكان �أهلًا �أن ي�ضحك منه، لكون 

ذلك ممتنعاً في حقه مع وجود ذلك مفروغاً منه. وهذا �أمر بين بنف�سه، لي�س 

في ال�صنائع العلمية فقط، بل وفي العملية. ف�إنه لي�س منها �صناعة يقدر �أن 

.
(((

ين�شئها واحد بعينه

ثانيا: في تاريخ العلوم ون��شأتها  

تنزع الأ�صول المعرفية لن��شأة العلوم �إلى جوهر الوعي الكلي بحقيقة الوجود، 

في  وفل�سفي  مادي  ارتباط  من  ذلك  يك�شف  بما  وتف�سيرا.  وفقها  فهما 

الذي  الإن�ساني ومنطلقاته،  للنظر  فت�ؤ�س�س  الذات عموما  �أما فهم  الحياة، 

ي�ستك�شف به الإن�سان مكوناته الأ�صيلة �سواء ما نزع �إلى الجوانب الروحية 

الوجودية  المعارف  يق�صد  الكون  وفقه  فيه،  المادية  بالهوام�ش  ارتبط  ما  �أو 

والإلهية القائمة على توجيه الأنظار في العلاقة الوثيقة بين التمثل الثقافي 

للإن�سان والمعرفة الاعتقادية في الوجود، في حين ي�شير تف�سير ذلك الإدراك 

1- الدبو�سي، �ص467.

2- ف�صل المقال، �ص92،93.
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وبيان  الإن�سان  لمحيط  الفل�سفي  للتف�سير  تخ�ضع  علمية   معارف  �إنتاج  �إلى 

والمتفرعة عنها  النا�شئة  العلوم  الب�شري. فكانت كل  �أوجه حقائق الاجتماع 

وجودها  الإن�سانية،وخدمة  الحقائق  ا�ستيعاب  �إلى  المعرفية  �أبعادها  تنتهي 

بالفعل وامتداد ح�ضورها بالقوة.

ولا ت�شذ علوم الزمن الإ�سلامي عن ال�سياق التاريخي لعلوم باقي الأزمان 

معرفية  اتج��اه��ات  عرفت  و�إن  والت�أ�سي�س،  الن��شأة  في  �أ�صولها  حيث  من 

وم�سارات �إدراكية مغايرة، في جانب المقا�صد الإن�سانية والغايات الوجودية، 

والتطور  والن�شوء  العهد  �سابقة  لعلوم  ي�شكل طفرة جديدة  القر�آني  فالمنهج 

والإنتاج، وي�ؤ�س�س لانطلاقة مغايرة في م�سار علوم حديثة التاريخ بالتكوين 

والإعمال �ستعرف ت�أثيرا وت�أثرا معها، �إما من حيث التكامل المعرفي، �أو من 

حيث الا�ستعارة المنهجية �أو التق�صيد الكوني.

العقل  �شغلت  التي  والح�ضاري  الثقافي  الا�ستئناف  مهمة  �أن  �شك  ولا 

�إن�شاء  �سبل  خارطة  ر�سمت  التي  هي  والمعرفية  العلمية  ب�آلياته  الإ�سلامي 

العلوم الإ�سلامية بخ�صائ�ص مميزة و �أدوات م�ستقلة ت�ستجيب لل�ضرورات 

الداعية لفهم الذات الإن�سانية، وفقه الحياة الكونية، وتف�سير الق�ضايا الكلية 

للعلاقة بين الإن�سان والن�ص والوجود.

ولعله من الميزات اللافتة في ظهور العلوم الإ�سلامية �أن �أغلبها، �إن لم تكن 

كلها، تم �إن�شا�ؤها على محامل ال�ضرورات ال�شديدة في طلب غايات الإن�سان 

الاجتماع  يعي�شها  تمثلات  لها  �إن  �أي  الحياتية،  ق�ضاياه  وخدمة  الوجودية 

داخلها  في  تحمل  وه��ي  المعرفي  تاريخها  عبر  تكونت   �أنها  كما  الب�شري، 

خادمة  �أخ��رى  علوم  تفتق  في  ذلك  ويبدو  بقائها،  وقوة  ا�ستمرارها  عوامل 

لبقائها وا�ستمرارها، وتلك م�س�ألة لها �أهميتها الخا�صة في التكامل العلمي 

و»الاب�ستمولوجي« للعلوم الإ�سلامية.
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ثالثا: العلوم الإ�سلامية الأ�صلية والتبعية.

�إن الدار�س لتاريخ العلوم الإ�سلامية منذ ن��شأتها وم�سالك تطورها ت�ستوقفه 

ثلاثة ملاحظ �أ�سا�سية:

الأول: �إن �أغلب هذه العلوم تفتقت بدايتها في ن�سق عملي وظيفي في مواقع 

الوجود بعيدا عن التجريد والنظر، كعلوم الفقه واللغة والعقيدة والتف�سير 

والحديث، �أي �إنها علوم ا�ست�صحبت بنيتها مع تفاعلات الإن�سان والكون.

الثاني: �إن �أغلب هذه العلوم ما �أن تطور بها الزمن وا�شتدت بها �أحوال 

ل�صيرورتها  وملازمة  لها  تبعية  علوما  رحمها  من  �أنجبت  حتى  الإن�سان 

التاريخية، ك�أ�صول الفقه بالن�سبة للفقه و�أ�صول اللغة بالن�سبة للغة و�أ�صول 

الحديث �إزاء الحديث وهكذا...، لأجل ت�صويب �أخطائها وت�سوية م�سارها.

و�أبعدتها  والأخ���رى،  الفينة  بين  تراجعا  عرفت  العلوم  هذه  �إن  الثالث: 

والغايات  المقا�صد  التطور عن هذه  الزمن وقهر  النا�شئة من غلبة  العوامل 

التي لأجلها �أن��شأت وحدتها و�أقامت بنية عمرانها. وبناء على هذه الملاحظ 

تثير ف�صول الدار�س �أ�سئلة عديدة، منها �س�ؤال الدواعي الحقيقة لولادة تلك 

العلوم الجديدة، والعلل الم�ؤثرة في ذلك، ومنتهى بعدها الإ�شكالي من حيث 

الت�أ�سي�س والتق�صيد؟. ثم هل لعلل ح�ضورها تف�سيرات تن�سجم مع حقائقها 

الأولى ومبادئها الإن�شائية؟

علم  �إن�شاء  ا�ستحالة  عن  الب�شري  التاريخ  في  ال�سننية  القاعدة  تف�صح 

كانت  كيفما  دواف��ع  غير  من  �أو  ق�صد،  دون  من  عبثا  وت�أ�سي�سه  العلوم  من 

.
(((

خ�صائ�صها معرفية �أو علمية

لذلك، من غير الأجدى ف�صل النب�ش التاريخي لبع�ض العلوم الأ�صولية عن 

1-  لمزيد من التف�صيل يمكن النظر في نظرية الاعتبار في العلوم الإ�سلامية، لعبد الكريم عكيوي، 

من�شورات المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، ط1 2009/1429.
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العلوم المنتجة، بالنظر �إلى الترابط التاريخي الوثيق، بل المو�ضوعي الحاكم 

في هذا التعلق، فلا يمكن مثلا الحديث عن ال�شروط التاريخية لن�شوء علم 

�أ�صول الفقه، دون �إرجاع النظر في ذلك �إلى بدايات الت�شكل المو�ضوعي لعلم 

الفقه، وهكذا مع علم اللغة و�أ�صول اللغة وعلم الحديث و�أ�صول الحديث.

�إن الظهور المت�أخر للعلوم »الأ�صولية« �أو التبعية ال�ضابطة لمجالاتها الأ�صلية 

لعملية ي�ؤكد �أن هذه العلوم الأولية عرفت ق�صورا مو�ضوعيا و�صرفا وا�ضحا 

عن الأبعاد العلمية المر�سومة �سلفا لها، و �إلا ما الغاية من وجودها في �صورة 

قواعد و�شكل مبادئ تظهر في غالبيتها �إما و�ضعا لحكم �أو تقريرا لم�س�ألة  

�أو ت�صحيحا لق�ضية.«وبين �أنه كلما كانت العلوم �أكثر ت�شعبا، والناظرون فيها 

�إليها من تقدمهم، كانت  �أمور لم ي�ضطر  �إلى  الوقوف عليها  م�ضطرون في 

.
(((

الحاجة فيها �إلى قوانين تحوط �أذهانهم عند النظر فيها �أكثر«

ومثال ذلك علم �أ�صول الفقه الذي �أن�شئ على �صيغ دالة على هذا القانون 

البيان  في  الج��ازم��ة  وع��ب��ارات��ه  الم���ؤك��دة  ق��واع��ده  ت�شكيلات  في  ظهر  حيث 

والتقرير.

1-  ابن ر�شد، محمد �أبو الوليد، ال�ضروري في �أ�وصل الفقه، تحقيق جمال الدين العلوي، دار الغرب 

الإ�سلامي، ط1، 1994، بيروت لبنان، �ص35.
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رابعا: العلوم الإ�سلامية، بداية ت�شكلها ومقا�صدها الوجودية.

1: الوحي وتفتق العلوم الإ�سلامية.

الراجح �أن بدايات ت�شكل العلوم في الفكر الإ�سلامي تعود �إلى علوم خم�سة، 

كان مبد�أ تفتقها مرتبطاً بمعين الوحي،  �أي الن�ص القر�آني والن�ص الحديثي، 

ال�سياق  عبر  عنها  المتنا�سلة  الأخ��رى  العلوم  كل  �أ�سا�س  العلوم  هذه  وتعتبر 

التاريخي، وهي المطلوبة بالاعتبار الأول والق�صد الأ�صلي، كما �سيت�ضح فيما 

بعد، وما �سواها مطلوب لغيره ومق�صود على �سبيل الو�ساطة و الا�ستخدام.

والتف�صيلي  ال��وج��ودي  الن�سق  خ�صو�صيات  �ضمن  العلوم  ه��ذه  وتنتظم 

�إن�ساني متكامل في علاقته مع  الإن�سان الم�سلم، والتي يجمعها ناظم  لحياة 

الكون والوجود، تنتهي �أبعادها الق�صدية عند كلية العبادة {ڄ ڄ ڄ 

ڃ ڃ ڃ})�سورة الذاريات:�آية: 56( وقد نبه �أبو حامد الغزالي 
على ما ي�شير �إلى ذلك بقوله: »فالعلم الكلي من العلوم الدينية هو الكلام، 

لأن  جزئية  علوم  والتف�سير،  والحديث،  و�أ�صوله  الفقه  من  العلوم  و�سائر 

المف�سر لا ينظر �إلا في معنى الكتاب خا�صة، والمحدث لا ينظر �إلا في طريق 

ثبوت الحديث خا�صة، والفقيه لا ينظر �إلا في �أحكام �أفعال المكلفين خا�صة، 

�أدلة الأحكام ال�شرعية خا�صة، والمتكلم هو الذي  �إلا في  والأ�صولي لا ينظر 

.
(((

ينظر في �أعم الأ�شياء، وهو الموجود«

فما هي المواقع المعرفية والح�ضارية لهذه العلوم الأ�سا�سية الاعتبار، �ضمن 

�أطراف القراءة الإن�سانية للوحي والوجود؟

الإن�سانية في مجال  القراءة  ت�سبح  التف�سير:  علم  وظهور   – الوحي 

الن�ص القر�آني بقدر ما تتيحه الخبرة والقدرة على ا�ستكناه المعاني المطلقة 

1-  الغزالي �أبو حامد، الم�ست�صفى من علم الأ�وصل، تحقيق محمد �سليمان الأ�شقر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

ط1، 1997/1417، 37-36/1.
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الذي  التف�سيري،  العقل  �إليه  ما خل�ص  وذلك  الن�صو�ص،  �أودعت في  التي 

لم يعط مفاتيحه �إلا لمن �أوتي ت�شريفا. فكانت بذلك البداية الحقيقية لعلم 

التف�سير.الذي �إليه ترد كافة المعارف الأخرى ا�ستعانة وتبيينا، »�إذ كتاب الله 

.
(((

تعالى لا يتف�سر �إلا بت�صريف جميع العلوم فيه«

ا�ستح�ضار  القر�آني كان لزاما  للن�ص  الكلية  التلاوة  �أنه على امتداد  كما 

الكبرى  معانيه  تف�سير  حيث  من  الإلهي،  للخطاب  الإن�ساني  الفهم  �أ�س�س 

وت�أويلها وفق الق�ضايا التاريخية المتعينة، فا�ستح�ضر علم التف�سير باعتباره 

مطلوبا ت�ستدعيه ال�ضرورة العلمية لتحقيق قيم التعبد والا�ستخلاف وال�شهود 

�صعب  تجعله  ما  القدا�سة  من  له  �أ�صبحت  التف�سير  علم  �إن  بل  الكون،  في 

الإدراك لا ينال �إلا لذوي خ�صو�صية وت�شريف كالدعاء الذي خ�ص به النبي 

. كما �أنه 
(((

] ابن عبا�س [ حيث قال »اللهم فقهه في الدين وعلمه الت�أويل«
علم لا ي�ستقيم للعالم في واحد من العلوم النظر فيه كما قال الزمخ�شري:« 

�إن �أملا العلوم بما يغمر القرائح و�أنه�ضها بما يبهر الألباب القوارح من 

غرائب نكت يلطف م�سلكها، وم�ستودعات �أ�سرار يدق م�سلكها، علم التف�سير 

 حتى تكتمل لديه 
(((

الذي لا يتم لتعاطيه و�إجالة النظر فيه كل ذي علم...«

خ�صو�صيات القراءة في الكتاب الموجبة لفقه الحياة والكون.

الحديث: على الرغم من الامتداد ال�شرعي للن�ص  وعلم  الوحي – ال�سنة 

ڀ     ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ   ٿ }  القر�آني �ضمن مكون الوحي { 

القول  جوانب  من  الحديثي  النبوي  المثال  �أن  �إلا   ،)4،3 النجم:�آية  )�سورة 

1-  ابن عطية، عبد الحق بن غالب، المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، تحقيق عبد ال�سلام 

عبد ال�شافي محمد، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1428/2007، �ص35 .

2-  رواه �أحمد والطبراني.

وعيون  التنزيل  حقائق  عن  الك�شاف  محمد.  بن  محمود  الله  جار  القا�سم  �أب��و  الزمخ�شري،    -3

الأقاويل في وجوه الت�أويل. الدار العلمية للطباعة والن�شر.، �ص15.
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ال�سياق  في  ا�ستثمارها  ينبغي  التي  المثالية  للتجربة  �أ�س�س  والتقرير  والفعل 

الب�شري، لاعتبارات ت�أكيدية وتقريرية لا تخرج عن ذلك الن�سق، وهو الأمر 

الذي عجل بظهور علم الحديث وفقهه وتمثله.

لكن و�إن ت�أخرت العناية بالحديث ال�شريف كتابة وحفظا وتدوينا، �إلا �أن 

ا�ستح�ضاره في �صيرورة التعبد والفهم ال�سليم للن�ص القر�آني، بدا جليا في 

م�صاحبة الجيل الفريد للنبي ] وا�ستهدائهم بهديه والاحتكام �إليه في حالة 

ال�شجار والت�سليم بق�ضائه: { ٱ  ٻ         ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  

)�سورة  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ    ٹ  ٹ     ٹ }« 
الوفاء  بح�سب  تلقائية  وحدة  في  التنا�سق  ذلك  وا�ستمر   )36 الاحزاب:�آية 

للن�ص الحديثي وفاء �ضمنيا للن�ص القر�آني.

الإن�سان: تر�سو مطالب القراءة المعرفية  خلق  من  والغاية   – الوحي 

للن�ص القر�آني بناء على علم التف�سير عند المعاني المق�صودة بالق�صد الأ�صلي 

من خلق الإن�سان ابتداء، وت�ستعين في فقه الق�ضايا العقدية والإيمانية للإن�سان 

التي تي�سر �سبل العبادة والتدين، فكان لزاما من ت�أ�سي�س العلم المخ�صو�ص 

ال�سياق:»و�أما  هذا  ال�شاطبي في  �إ�سحاق  �أبو  العقيدة.يقول  علم  وهو  بذلك 

العلم،  نا�شئ عن  الت�صديق وهو  القلوب وهو  �أعمال  ف�إنه عمل من  الإيمان 

والأعمال قد يكون بع�ضها و�سيلة �إلى بع�ض، و�إن �صح �أن تكون مق�صودة في 

�أنف�سها، �أما العلم ف�إنه و�سيلة، و�أعلى ذلك العلم بالله، ولا ت�صح به ف�ضيلة 

عنه  عبر  وقد   .
(((

بالله« الإيمان  وهو  بمقت�ضاه،  ي�صدق  حتى  ل�صاحبه 

بو حامد الغزالي في الن�ص ال�سابق بالعلم الكلي من العلوم الدينية. �أ

و لا تنفك الا�ستعانة بعلم العقيدة عن ال�شروط المو�ضوعية لن�شوء علمي 

المتكامل  الإن�ساني  الح�ضور  في  مهمة  فقرة  يملأ  باعتباره  والتف�سير  الفقه 

1-  ال�شاطبي، �أبو �إ�سحاق. الموافقات في �أ�وصل ال�شريعة. تحقيق عبد الله دراز. بيروت، لبنان : دار 

الكتب العلمية، 1994/1414. �ص45-44.
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للا�ستخلاف، ويتمثل ذلك في جانب التوحيد والعبودية للخالق الواحد، وهي 

المهمة التي �أ�سندت لهذا العلم منذ بداياته الأولى، وعليه ف�إن ق�ضايا الإيمان 

والتوحيد والربوبية وبيان العقيدة الجديدة اعتبرت جوهرية في تر�سيخ مبد�إ 

التعبد الإن�ساني.

وتجدر الإ�شارة هنا �إلى �أن علم العقيدة المق�صود هنا لي�س هو علم الكلام 

�أو علم التوحيد بما هو »علم الحجاج عن العقائد الإيمانية بالأدلة العقلية، 

مرحلة  يمثل  ذلك  لأن   »
(((

الإ�سلام متكلمي  �أو  بالمتكلمين  �أ�صحابه  وي�سمى 

علمية �أخرى لم ي�ستقل فيها علم العقيدة عن مجاله بعد.

للن�ص  والجزئية  الكلية  القراءة  تفتقر  الت�شريع:  و���ض��رورة   – الوحي 

للوجود  مكن  ما  وذلك  وبيانه،  بتف�سيره  الكفيلة  المثلى  الآلية  �إلى  القر�آني 

ال�سر  �إن  بل  للوحي،  الكونية  القراءة  عملية  �أط��راف  �ضمن  موقعه  اللغوي 

تلك  من  �ضاعف  العربي  الل�سان  �أي  اللغوي  بالجانب  المرتبط  الإعجازي 

م�شروع  في  �أحقيته  اللغة  علم  فمنح  الاعتبارية،  والأهمية  الملحة  الحاجة 

البداية مع تلك العلوم القارئة.

مرحلة  في  العربي  الل�سان  على  اللغوي  التمكين  في  الت�شكيك  يمكن  ولا   

ي�ستقيم  لن  والقوة  الفعل  من جانب  الوجودي  ثباته  �أن  �إلا  الوحي،  قبل  ما 

�إلا مع الفر�ض القر�آني المتمثل في ن�صو�ص الوحي، لأن هناك قيمة م�ضافة 

به،  المرتبط  للذكر  وال�سلامة  الحفظ  مكونات  مع  ان�سجمت  الل�سان  لهذا 

فاللغة باعتبارها ل�سانا تداوليا مت�شبعا بال�شروط وال�ضوابط ال�سليقية �أكدت 

�إي�ضاح  من  يعلم  »لا  لأنه  الوحي،  بداية  منذ  الدائم  وح�ضورها  ا�ستقرارها 

جمل علم الكتاب �أحد جهل �سعة ل�سان العرب وكثرة وجوهه، وجماع معانيه 

 ،
(((

وتفرقها، ومن علمه انتفت عليه ال�شبه التي دخلت على من جهل ل�سانها«

1-  الن�شار، علي �سامي. ن��شأة الفكر الفل�سفي في الإ�سلام. دائرة المعارف، ط9، 1995. 48/1.

2-  ال�شافعي، محمد بن �إدري�س.  الر�سالة. تحقيق �أحمد محمد �شاكر. دار الفكر، 1309، �ص50.
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مراحل  في  �إلا  ح�ضورها  ت�سجل  لم  والأ�صولية  القاعدية  اعتباراتها  �أن  �إلا 

الوجودي  الاحتفاء  يف�سر  ما  وذلك  بعد،  فيما  �سنذكرها  ولأ�سباب  مت�أخرة 

وال�ضروري بالمنطق اللغوي في مرحلة ما بعد الن�ص.

والنزول  التداولي  الل�سان  بين  الح�ضور  في  والتكامل  التنا�سق  لهذا  فكان 

في  والقاطع  ال�ضروري  والت�أكيد  التنزيل،  ثباتية  في  الكبير  الأث��ر  القر�آني 

�ضمان ا�ستمرارية حفظ  الذكر.

الو�سيط  الق�صد  يتمثل  والبيان:  التف�سير  و�آلية  القر�آن   – الوحي 

�أو المطلوب من فعل القراءة الإن�سانية للن�ص القر�آني في تحقيق التمثل العملي 

للأحكام ال�شرعية ذات ال�صبغة الاكت�سابية وفق الأدلة التف�صيلية الراجعة 

�إلى الن�صو�ص الكلية للقر�آن الكريم، وينح�صر ذلك في فقه الخطاب ال�شرعي 

الذي ي�ضمن الولوج المنا�سب وال�صحيح للمق�صود القر�آني والنهائي الذي هو 

فقه العقيدة، لذلك لم يتخلف علم الفقه عن الح�ضور مند البدايات الأولى 

لح�ضور الن�ص ال�شرعي.

ال�شرعي  البدء من �ضرورة فقه الخطاب  الفقهية في  المعرفة  ن��شأت  وقد 

العام، الذي يحمل جماع الكليات الفقهية حتى يتحقق في ال�سعي الإن�ساني، 

فكانت الأحكام الفقهية في تمثلاتها تت�صرف على العهد النبوي م�شخ�صة 

وماثلة مع ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم، ولم تكن حركة علمية منتظمة، 

بوادرها  ظهور  م��ع  �إلا  المنهجية،  والخ�صائ�ص  العلمية  الاع��ت��ب��ارات  في 

مواهب  تفتق  النبوية، حيث عرف حينها  التوجيهات  مع  وبداياتها، خا�صة 

بع�ض ال�صحابة ح�سب كل علم.

فالفقه في هذه المرحلة �أف�صح عن تجلياته المق�صدية، من حيث هو ت�صريف 

عملي للأحكام ال�شرعية في الواقع الإن�ساني، يطلب به الم�سلم مق�صد العبادة 

والت�سبيح بحمد الرب الخالق. 
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2: ت�صنيف العلوم ومراتب الوظيفة

�سبقت الإ�شارة �إلى �أن كل العلوم المرتبطة بالمجال التداولي الإ�سلامي تعود 

�إلى الن�ص القر�آني، باعتباره المعين الأول الذي وجه الأنظار  في م�صدرها 

النزول  الأول من  للق�صد  الأ�صول الخادمة  وا�ستنباط  المعارف،  ابتكار  �إلى 

ين�ضب  لا  المعين  هذا  �أن  كما  والتدين،  التعبد  �سلامة  هو  الذي  والتنزيل، 

وو�صلها  المعرفية،  الأنظار  تمكين  في  العلمية  والو�سائل  الآليات  التما�س  في 

بالثابت الإن�ساني مع الكون، فظهر علم  الفقه ون��شأ علم  الحديث وابتكر 

علم العقيدة وعلم اللغة وعلم التف�سير.

ن��شأتها  منذ  بينها  المعرفي  والتداخل  العلوم  بين  التاريخي  الت�شابك  �إن 

العلم  من  الأول  �أو  الأ�صلي  بالق�صد  المق�صود  العلم  تحديد  في  يحا�صرنا 

ر�سم الخط  كما يمنعنا من  الثاني، من جهة،  �أو  التبعي  بالق�صد  المطلوب 

التاريخي لعلم من العلوم في �صورته المتعينة والجلية، ال�شيء الذي يدفعنا 

�إلى تقديرات تحققها قرائن مو�ضوعية وعلمية نرجحها على الظن الغالب، 

وبناء عليه يمكن ت�صنيف هذه العلوم �إلى �صنفين:

علوم �أ�صلية: وهي العلوم التي �أن��شأت في بدايتها على �أ�سا�س الا�ستيعاب 

بالتنزيل  مق�صودة  �إنها  �أي  الإن�ساني،  الوجود  مواقع  في  منها  والتحقق 

والتطبيق والعمل الإفرادي. ويدخل في ذلك علم التف�سير وعلم الفقه وعلم 

لتلك  اعتبارات خادمة  لها  التي  العلوم  اللغة وغير ذلك من  وعلم  العقيدة 

منهجية  �أبعاد  و  مبا�شرة  ارتباطات  لها  علوم  فهي  والأه���داف،  الق�صود 

العمل  حيث  من  المتلقي  الإن�سان  ومع  الأ�صل،  حيث  من  القر�آني  المنهل  مع 

والإعمال.

علوم تبعية: وهذه العلوم يطلق عليها ا�سم علم على �سبيل الجواز لأنها 

ا�ستحدثت من �أجل خدمة المقت�ضيات العلمية للعلوم المو�ضوعية، فهي و�سائل 

و�آليات خا�صة لا�ستكمال مهمة العلوم الأولى، والبحث في �شروطها وتحقيق 
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النظر في م�سائلها �ضرب من التجريد والنظر البعيد عن الأ�صول العلمية، 

لأنها قامت على �أ�سا�س م�شكلات علمية حا�صلة في الم�صادر، لا في تطبيقات 

وتنزيلات تلك الأ�صول، ف�أ�صول الفقه مثلا تم ت�أ�سي�سه بعدما حل ال�ضعف 

تدع  لم  و�إلا  مهمته،  ا�ستكمال  عن  وق�صوره  للفقه،  العملية  الإمكانات  في 

العلوم  هذه  لأن  ثم  وح�ضور،  قيامة  للفقه  تكون  حين  تقعيده  �إلى  ال�ضرورة 

كان لها ورود م�ضمر في العلوم الأ�صلية و�إن لم يتم الا�ستدلال على �إيحاءاتها 

ب�صورة وا�ضحة ومتعينة، فهي جزء لا يتجز�أ منها، وتجريدها عن جذورها 

نظر في الغالب يجانب �سلامة النظر و�صحة العلم.

كما �أن مقت�ضيات ال�شروط الواقعية وال�ضرورة ال�شرعية التي �أملت العناية 

التاريخي  ال�سياق  في  ح�ضورها  �أي�ضا  وا�شترطت  الأ�صلية،  بالعلوم  اللازمة 

والتق�صيد  بالتطوير  رهينة  العلوم  تلك  جعلت  الر�سالة،  بداية  منذ  للأمة 

ا�ست�صحبت  نف�سها  المقت�ضيات  وهذه  والعمل،  التمثل  م�ستوى  العملي على 

�إنقاذا  �أن�شئت  التي  الرديفة  المنظمة  للعلوم  العلمي  الاعتبار  ت�سويغ  في 

وت�صحيحا للعلوم الأ�صلية، فكان ذلك الا�ست�صحاب مبنياً على قاعدة �إتمام 

الواجب. وذلك ما �ألمح �إليه ال�سبكي بخ�صو�ص الحاجة �إلى �أ�صول الفقه كما 

�أ�صول اللغة، لأنه لما »ف�سدت الأل�سن وتغيرت الفهوم فيحتاج �إليه كما يحتاج 

.
(((

�إلى النحو«

والعناية  حفظها  الواجب  العلوم  �أمهات  �أي  الأولية  العلوم  �شكلت  ف�إذا 

�أ�سا�سية  بها درا�سة وفقها وتمثلا في الحياة الإن�سانية باعتبارها مداخل 

قيامها  من  يقوي  ما  ف���إن  الح�ضاري،  والا�ستخلاف  الكونية  العبادة  في 

وي�ستعير  �أي�ضا،  �أ�سا�سها  من  ليعتبر  غايتها  ت�ستكمل  حتى  ��شأنها  و�إ�صلاح 

الحكم الأ�صلي المندرج في خا�صية الوجوب بناء على القاعدة الم�شهورة »ما 

قاعدة  ال�شاطبي في  �إلى ذلك  �أ�شار  وقد  واج��ب«  فهو  به  �إلا  الواجب  يتم  لا 

1-  ال�سبكي، تاج الدين ال�سبكي، الإبهاج في �شرح المنهاج، دار الكتب العلمية، ط1، 1984/1404، �ص7/1.
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احترازية من دخول ما لا ينبني عليه عمل قائلا:«كل م�س�ألة لا ينبني عليها 

عمل فالخو�ض فيها خو�ض فيما لم يدل على ا�ستح�سانه دليل �شرعي، و�أعني 

.
(((

بالعمل عمل القلب وعمل الجوارح من حيث هو مطلوب �شرعا«

وفق  وازدهارها  العلوم  تلك  قيام  في  المتعين  الواجب  تمامية  ف�إن  لذلك 

المتطلبات الأ�سا�سية في الكون والوجود تم�س العلوم ال�ضابطة المركبة �إ�ضافيا 

مع الأ�صول، كعلم �أ�صول الفقه و�أ�صول الحديث و�أ�صول اللغة و�أ�صول التف�سير 

العمل  تلازمية  �شرط  معها  ت�ست�صحب  �أن  ينبغي  والتي  العقيدة،  و�أ�صول 

في م�سائلها، وقد ذكر ابن تيمية كلاما في هذا ال�سياق يق�ضي فيه بوجوبية 

�إتمام  �سبيل  على  وذلك  ال�شرعي،  الخطاب  فقه  في  للغة  الفهمي  الإعمال 

واجب  فر�ض  ومعرفتها  الدين،  من  العربية  اللغة  نف�س  »ف�إن  فقال:  وجوبه 

ف�إن فهم الكتاب وال�سنة فر�ض، ولا يفهم �إلا بفهم اللغة العربية، وما لا يتم 

، وهو الأمر الذي ا�ستوجب الح�ضور التاريخي 
(((

الواجب �إلا به فهو واجب«

لهذه العلوم و�إن�شاءها على �سبيل التق�صيد العلمي، بحفظ وتفعيل المعارف 

العلمية الم�شخ�صة في الفقه والتف�سير والحديث واللغة والعقيدة.

3: ت�شكل العلوم: في القيم المق�صدية.

تتمثل في معادها  الإ�سلامي خ�صو�صية متفردة عن غيرها  الزمن  لعلوم 

ارتبط  الفعلي  وجودها  لأن  له،  الملازمة  ون�صو�صه  الوحي  معين  �إلى  الأول 

لها،  الم�صاحب  النبوي  التاريخ  رحم  في  وتكونت  القر�آنية،  الر�سالة  ببداية 

الأمر الذي يجعل النظر في تاريخ العلوم يربط ا�ستحداثها من حيث المقا�صد 

العلمية مع القيم الكبرى الخا�صة بتلك الر�سالة.

1- ال�شاطبي، �أبو �إ�سحاق. الموافقات في �أ�وصل ال�شريعة. تحقيق عبد الله دراز. بيروت، لبنان : دار 

الكتب العلمية، 1994/1414. �ص31.

دون  الفكر،  دار  �أ�صحاب الجحيم،  الم�ستقيم، مخالفة  ال�صراط  اقت�ضاء  �أحمد،  تيمية،  ابن   -2

طبعة. رقم 
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يتحقق ال�سياق الوجودي للعلوم الإ�سلامية الكبرى الحاكمة وهي علم الفقه 

وعلم التف�سير وعلم العقيدة وعلم الحديث وعلم اللغة في تناغمها مع كليات 

مق�صدية، وهي التعبد الإلهي والا�ستخلاف الأر�ضي وال�شهود الإن�ساني.

ڄ  ڄ  {ڄ  الكريمة  الآية  معنى  في  ذلك  ويت�صور  الإلهي:  التعبد 

ڃ ڃ ڃ})�سورة الذاريات:�آية: 56(، ومن الآيات الدالة على هذا 
تعالى:{گگ  ڳ           ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ   ڱ   ں   قوله  �أي�ضا  المعنى 

ں   ڻ    ڻ  ڻ   ڻ})�سورة هود:�آية 2،1 (، وقوله �سبحانه { ٱ     ٻ     
ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ   ڀ   ڀ  ڀ  ٺ   ٺ})الانبياء:25(. 
قال ال�شاطبي »بل �أدلة التوحيد هكذا جرى م�ساق القر�آن فيها، �إلا تذكرة، 

�إلا كذا، وهو وا�ضح في �أن التعبد لله هو المق�صود من العلم. والآيات في هذا 

الإ�سلامية  العلوم  في  البحث  من  الغاية  ف�إن  لذلك   .
(((

تح�صى« لا  المعنى 

، و»ما تم ذلك �إلا بتكون الذهنية الإ�سلامية 
(((

لا تخرج عن خدمة العقيدة

على مبد�أ التوحيد المعرفي المت�أتي من التوحيد الإيماني، الذي �سلك قدرات 

الإن�سان المعرفية في خط واحد، وهو ما جعلها تتجه �إلى الله الواحد في كل 

 .
(((

ما تروم من الحقيقة«

- الا�ستخلاف الأر�ضي: �إن الا�ستخلاف الإن�ساني في الأر�ض وعد �إلهي 

في ال�سنن الح�ضارية، تحقيقه الوفاء كلما تمثل الإن�سان  ال�شروط الإيمانية، 

وبين  الأر���ض  في  ال�صالحة  القيم  ذي  العمل  لواحق  من  ي�ستتبعها  وما 

المق�صد الأ�سمى من تفعيل القيم العلمية للإن�سان في الوجود.  النا�س،وهو 

1-  ال�شاطبي، �أبو �إ�سحاق. الموافقات في �أ�وصل ال�شريعة. تحقيق عبد الله دراز. بيروت، لبنان : دار 

الكتب العلمية، 1994/1414. �ص42، وقال في مو�ضع �آخر« كل علم �شرعي فطلب ال�شارع له �إنما يكون 

حيث هو و�سيلة �إلى التعبد به لله تعالى«.�ص41.

2-  الد�سوقي، محمد، منهج البحث في العوم الإ�سلامية، دار الأوزاعي، ط1، 1984/1404، �ص 148.

العالمي  المعهد  ت�صدر عن  المعرفة،  �إ�سلامية  والعمران، مجلة  الإيم��ان  المجيد عمرالنجار،  3- عبد 

للفكر الإ�سلامي،ع8، �س2، ذوالحجة1417/�أبريل1997، �ص65.
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ڃ   ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ    ڦ    ڦ   ڦ     ڤ   {ڤ  

ڃ    ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ     ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  
ڍ  ڌ  ڌ}  )�سورة النور: �آية: 55(.

- ال�شهود الإن�ساني : يبقى ال�شهود الثقافي نهاية التكليف الإلهي للإن�سان 

هي  بما  الأم��ة  �إن  ثم  عليه،  المعرو�ضة  بالأمانة  الوفاء  ا�ستحقاقات  وغاية 

م�ست�أمنة في الوجود والكون بحكم مقت�ضيات الو�سطية وم�ستلزمات الخيرية 

ۀ   ڻ    ڻ   ڻ   ڻ     ں   ں   ڱ   ڱ   ڱ   تعالى{  لقوله 

ۓ   ے   ھے   ھ   ھ      ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ  
ۋ}                    ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۇۆ   ۇ   ڭڭ    ڭ   ڭ   ۓ  
للأمم  والبيان  البلاغ  على  م�ست�أمنة  �أي�ضا   فهي  ع��م��ران،�آي��ة:81(،  )�آل 

الأخرى عملا بالميثاق الإلهي الم�أخوذ ومقت�ضيات ال�شهادة الإن�سانية المتعينة. 

ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  القر�آني{ڤ  الهدي  على  �سيرا 

})البقرة،�آية: 143(. ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ 

من  الكبرى  الغايات  هذه  حول  الدائر  التكليفي  الإن�ساني  التق�صيد  �إن 

الوجود الب�شري لا تمر �إلا عبر تمثلات واقعية، و ت�شخي�صية للقيم الإن�سانية 

المطلوب العناية بها، والاهتمام بقدرها علما وعملا.

خام�سا: تطور العلوم، من العلوم الأ�صلية �إلى علوم �أ�وصلها

تاريخ  العلوم في  �أمهات  والبيان تمثل  الذكر  ال�سالفة  ال�ستة  العلوم  كانت 

الفكر الإ�سلامي التي عنونت جماعه وكلياته الكبرى، و التي تفرعت عنها 

باقي العلوم والمعارف المتوالية عبر التاريخ و الثقافة.

فكيف تخلقت العلوم الأخرى ال�ضابطة وما موقعها من ال�سياق الوجودي 

وال�شرط التاريخي لن�شوء العلوم المو�ضوعية؟
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1- من فقه الحياة �إلى فقه الأ�وصل: 

لا ي�ستقيم الجدل في م�س�ألة تخلق �أ�صول الفقه في رحم الاجتهادات الفقهية 

، غير �أن تعميره علما م�شتد العود قائم 
(((

 على زمن الفقه النبوي
(((

الأولى

الأركان لم يكتب له �إلا في �أزمنة مت�أخرة عن ذلك، الأمر الذي يدعو �ضرورة 

و�إمكانات  م�سوغاتها  و  العلم،  هذا  في  البحث  دواعي  حول  الا�ستفهام  �إلى 

ا�ستمرارها عبر تاريخ العلمين.

الفقهي  النظر  �ضبط  هو  الفقه  �أ�صول  علم  لن�شوء  �ضروري  داع  �أهم  �إن 

المو�ضوعي  الاتجاه  �إما �ضبط في  ابتداء،  له  الموكولة  العلمية  البو�صلة  وفق  

المتعلق بالتمثل العلمي ال�سليم لن�صو�ص الوحي تعبدا وا�ستخلافا، �أو �ضبط 

في الاتجاه الم�سلكي المر�سوم �سليقة وتمثلا في الاجتهاد والنظر، فتم البحث 

في الت�أ�سي�س لقواعد علمية و�ضوابط �أ�صولية يتو�سل بها في �إ�صلاح و�ضبط 

�أ�صول  علم  مع  ظهوره  بد�أ  ما  وهو  قوته  �إلى  يعود  حتى  الفقهي،  الاجتهاد 

»واعلم  خلدون:  ابن  يقول  ال�سياق  هذا  وفي  ال�شافعي،  اجتهاد  على  الفقه 

�أن هذا الفن من الفنون الم�ستحدثة في الملة، وكان ال�سلف في غنية عنه بما �أن 

ا�ستفادة المعاني من الألفاظ لا يحتاج فيها �إلى �أزيد مما عندهم من الملكة 

العلوم  وانقلبت  الأول  ال�صدر  وذهب  ال�سلف  انقر�ض  الل�سانية،)...(فلما 

القوانين  �إلى تح�صيل هذه  والمجتهدون  الفقهاء  احتاج  �صناعة،)...(  كلها 

�سموه  بر�أ�سه  قائما  فنا  فكتبوها  الأدل��ة،  من  الأحكام  لا�ستفادة  والقواعد 

، وبذلك يمكن القول: �إن ظهور علم �أ�صول الفقه كان ظهورا 
(((

�أ�صول الفقه«

1- لمزيد من التف�صيل يمكن مراجعة مثلا، محمد الد�سوقي، نحو منهج جديد لدرا�سة علم �أ�وصل 

الفقه، مجلة �إ�سلامية المعرفة، ي�صدرها المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، ع3، �س1، رم�ضان 1416/

يناير1996، �ص113.

الفقه.  �أ�وصل  المحيط في  البحر  الدين.  بدر  الزرك�شي،   ال��شأن،  الزرك�شي في هذا  انظر كلام   -2

تحقيق محمد محمد تامر. بيروت. دار الكتب العلمية. ط1. 2000/1421.  �ص3.

3-  المقدمة، م�صدر �سابق، �ص503،504.
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ا�ستثنائيا وظرفيا عك�س �أ�صله الفقه الذي بد�أ وجوده �ضروريا �سياقيا. وذلك 

ما �أ�شار �إليه ال�شاطبي لما تنبه �إلى بداية خروج علم �أ�صول الفقه عن مهمته 

فقهية  فروع  عليها  ينبني  لا  الفقه  �أ�صول  في  مر�سومة  م�س�ألة  بقوله:»كل 

�آداب �شرعية �أو لا تكون عونا في ذلك، فو�ضعها في �أ�صول الفقه عارية،  �أو 

لكونه  �إلا  الفقه  �إلى  ب�إ�ضافته  يخت�ص  العلم لم  �أن هذا  يو�ضح ذلك  والذي 

.
(((

مفيدا له، ومحققا للاجتهاد فيه ف�إذا لم يفد ذلك فلي�س ب�أ�صل له«

2- من تف�سير الن�ص �إلى �أ�وصل التف�سير.

ن��شأ  التي  النبوة،  الوقتية عن مرحلة  الم�سافات  الأزمان وتباعد  مع توالي 

لدى  والم��دارك  الأفهام  المن�صهرة في  بقواعده  التف�سير محت�ضنا  علم  فيها 

ال�صحابة ومر�شدهم الأول، حيث لم يحن بعد زمن �س�ؤال البحث في قواعد 

تف�سير  �أ�ضحى  النبوية،  بالتوجهات  دوما  ا�ستر�شد  لأنه  ونظامه،  التف�سير 

الن�صو�ص وفهمها ي�شكو من �ضعف ا�ستمرار الو�ضع ال�سليم المرتبط بالتعبد 

من فتور في تطور علم التف�سير ورقي مناهجه، مع �إغفال الق�ضايا الكبرى 

لعلم التف�سير كالنا�سخ والمن�سوخ و�أ�سباب النزول والمحكم والمت�شابه وغيرها، 

النظر  تر�شيد  في  منهجيا  منحى  تنحو  مدونات  ظهور  في  �سببا  ذلك  وكان 

الباني والتف�سيري كتدوين ابن تيمية لمقدمة »تت�ضمن قواعد كلية تعين على 

ومعقوله  ذلك  منقول  في  والتمييز  ومعانيه،  تف�سيره  ومعرفة  القر�آن  فهم 

ف�إن  الأقاويل.  بين  الفا�صل  الدليل  على  والتنبيه  الأباطيل  و�أنواع  بين الحق 

الكتب الم�صنفة في التف�سير م�شحونة بالغث وال�سمين والباطل الوا�ضح والحق 

بقوله:»واعلم  الأمر  هذا  �إلى  مقدمته  في  خلدون  ابن  �أ�شار  وقد   ،
(((

المبين«

يفهمونه  كلهم  فكانوا  بلاغتهم  �أ�ساليب  وعلى  العرب،  بلغة  نزل  القر�آن  �أن 

1-  ال�شاطبي، �أبو �إ�سحاق. الموافقات في �أ�وصل ال�شريعة. تحقيق عبد الله دراز. بيروت، لبنان : دار 

الكتب العلمية، 1994/1414. �ص29.

التراث  مكتبة  ن�صار،  محمود  محمود  تحقيق  التف�سير،  �أ�وصل  في  مقدمة  �أحمد،  تيمية،  ابن    -2

الإ�سلامي، �ص43.
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ويعلمون معانيه في مفرداته وتراكيبه ...ولم يزل متناقلا بين ال�صدر الأول 

الكثير من ذلك  الكتب فكتب  ودونت  المعارف علوما  وال�سلف، حتى �صارت 

�إلى  �سيدعو حتما  الذي  الأمر   ،
(((

ال�صحابة« فيه عن  الواردة  الآثار  ونقلت 

علم  �إح��داث  �إلى  الأنظار  فاتجهت  للتف�سير،  العلمي  الو�ضع  �إنقاذ  �ضرورة 

�أ�صول التف�سير حتى ي�ستعيد تف�سير الخطاب ال�شرعي هيبته وت�صوب الأفهام 

وتجنبها الزلل.

3- من اعتقاد الأ�وصل �إلى �أ�وصل الاعتقاد.

ق�ضية العقيدة، كما الق�ضايا الفقهية العملية، ا�ست�صحبها الإن�سان الم�سلم 

في تاريخ حياته تمثلا واعتقادا، انطلاقا من الفهم القر�آني والتوجيه النبوي 

فاتخذ العلم بها م�سلكا في التلقين والبيان وال�شرح، �إلا �أن مع تقادم الثبات 

على قيم الإيمان الملقنة �سلفا تخلفت القلوب عن الوفاء بحاجاتها العقدية، 

�إثر ق�صور النظر في البيان العقدي وورود �أخطاء في ذلك، واحتدام الخلاف 

والجدل في الم�سائل الكلامية، وذلك ما نبه عليه الأ�شعري عازما على الت�أليف 

في قواعد علم العقيدة فقال: »ف�إنه لا بد لمن �أراد معرفة الديانات والتمييز 

بينها من معرفة المذاهب والمقالات ور�أيت النا�س في حكاية ما يحكون من 

والديانات من بين مق�صر فيما يحكيه  النحل  المقالات، وي�صنفون في  ذكر 

وغالط فيما يذكره من قول مخالفيه، ومن بين معتمد للكذب الحكاية �إرادة 

الإ�سلامي  العقل  من  كله  ذلك  فتطلب    ،
(((

يخالف...« من  على  الت�شنيع 

الإيماني،  ال��شأن  ت�ضبط  نظرية  و�أ�صول  علمية،  قواعد  �إر�ساء  في  التفكير 

�أ�صول  علم  فظهر  ال�صحيحة،  العقيدة  �صلب  حقيقة  عن  الزلل  وتجنبه 

البع�ض،  ي�سميه  كما  الكلام  �أو علم  الدين  �أ�صول  العقيدة ممثلا في علم 

لأن »�أمهات العقائد الإيمانية معللة ب�أدلتها العقلية و�أدلتها من الكتاب وال�سنة 

1-  المقدمة،م�صدر �سابق، �ص486.

2-  الأ�شعري، �أبو الح�سن، مقالات الإ�سلاميين، واختلاف الم�صلين، تحقيق �أحمد جاد، دار الحديث 

القاهرة، 2009/1430،  �ص8.
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�إليها العلماء وحققها الأئمة،  كثير، وعن تلك الأدلة �أخذها ال�سلف و�أر�شد 

�إلا �أنه عر�ض بعد ذلك خلاف في تفا�صيل هذه العقائد �أكثر مثارها من الآي 

المت�شابهة فدعا ذلك �إلى الخ�صام والتناظر والا�ستدلال بالعقل وزيادة �إلى 

في  �ضرورية  وجهة  بذلك  فاعتبر   ،
(((

ال��ك�الم« علم  بذلك  فحدث  النقل 

الإ�صلاح والتمكن من نا�صية ال�سبيل ال�سوي والقوي في ت�صحيح الاعتقاد. 

4- من ورود الحديث �إلى علم �أ�وصل الحديث.

الن�ص  وتف�سير  الحديث  فقه  على  المبا�شر  النبوي  الإ�شراف  �أ�سهم  لقد 

القر�آني في فهمها الفهم ال�سليم، الذي يخدم مقا�صد التعبد والا�ستخلاف 

التحكيم  في  الف�صل  الكلمة  الإ�شراف  لذلك  كان  كما  الإن�ساني،  وال�شهود 

النبوي لق�ضايا الم�سائل الطارئة عهد الرعيل الأول، فاتخذ العلم بالحديث 

النبوي حفظا وفهما منهجا تلقائيا ي�ضمر �أ�صولا وقواعد لا تحتاج �إلى �إثباتها 

بالنظر وبيانها بالتدليل، بل �إن التحكيم النبوي �أرج�أ كل ذلك �إلى �أجل غير 

م�سمى �ستتم ت�سميته حين اختلف ال�صحابة فيما بعد، وافتقر �إلى الأ�سانيد 

ال�صحيحة التي ت�ضمن �صحة الحديث و�سلامة فهمه.

فلما كثر الو�ضع و�شكك في �أقوال من�سوبة �إلى المحكم الأول، اتجه العقل 

الم�سلم �إلى بناء تلك القواعد و�إحداث الأ�صول الجديدة التي تنخل الحديث 

النبوي بتمييز ال�صحيح من ال�ضعيف وال�سليم من المو�ضوع وت�صنيف الرواة، 

وهو العلم الذي ا�صطلح عليه با�سم علم �أ�صول الحديث.

5- من ا�ستثمار اللغة �إلى �ضبط اللغة

ما حدث لباقي العلوم حدث لعلم الل�سان العربي وتمثلاته الفعلية في فقه 

والرعاية،  الحفظ  في  العلمي  التبادل  ذلك  حيث  من  ال�شرعي،  الخطاب 

غير �أن التغيرات التاريخية التي ح�صلت لمجتمع ما بعد العهد النبوي على 

ثقافات  وتوارد  اللغوي،  المجال  على  جديدة  �أل�سنة  توافد  من  الخ�صو�ص، 

1-  المقدمة، �ص 513.
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متنوعة على الحقل الثقافي الإ�سلامي، عجل بخد�ش �سلامة الل�سان العربي، 

كما لحقه ما يعرف باللحن والف�ساد الم�ؤثرين في ذلك الحفظ المتبادل، يقول 

ابن خلدون في بيان ال�سياق التاريخي لن��شأة علم �أ�صول اللغة: »ثم �صارت 

الإعراب  و�أحكام  اللغة  مو�ضوعات  في  الكلام  من  �صناعية  الل�سان  علوم 

ملكات  كانت  �أن  بعد  ذلك  في  الدواوين  فو�ضعت  التراكيب  في  والبلاغة 

من  تتلقى  و�صارت  ذلك  فتنو�سي  كتاب،  ولا  نقل  �إلى  فيها  يرجع  لا  للعرب 

العرب  بل�سان  القر�آن، لأنه  �إلى ذلك في تف�سير  الل�سان، فاحتيج  �أهل  كتب 

،  فكان ذلك كافيا في ا�ستحداث علم منهجي �ضابط 
(((

وعلى منهاج لغتهم«

ا�ستكمالا  اللغة،  �أ�صول  علم  بذلك  فت�شكل  هاته،  الحفظ  بمهمة  ينه�ض 

ذات  له  الموكل  ل�سانها  حفظ  خلال  من  ابتدائها  في  للغة  المتعينة  للوظيفة 

�أنت  �إذا  العلم  باب من  »وهو   : قدره  رفعة  ويقول الجرجاني في  الوظيفة، 

الدين  في  ا  �أثر  له  ور�أيت  �شريفة،  ومعان  جليلة  فوائد  على  اطلعت  فتحته 

عظيما وفائدة ج�سيمة، ووجدته �سببا �إلى ح�سم كثير من الف�ساد فيما يعود 

�آخر  �إلى   
(((

»... بالت�أويل  يتعلق  فيما  الخلل  �أنواع  و�إ�صلاح  التنزيل  �إلى 

القول في �أهمية العلم بالقواعد اللغوية ومبادئها القيمة على �سلامة الل�سان 

العربي...

�ساد�سا: مقارنة بين العلوم الأ�صلية والعلوم التبعية.

1: في العملية والنظرية:

النظر  على  ت�أ�سي�سا  الذكر-  �سبق  -كما  الكبرى  العلوم  �أمهات  تفتقت 

وال�شهود  الأر���ض��ي  والا�ستخلاف  الإل��ه��ي  التعبد  وه��ي  مقا�صد  تحقيق  في 

بالوحي،  الإن�سان  علاقة  في  ووجودية  نهائية  مقا�صد  باعتبارها  الإن�ساني، 

فترتب على ذلك ح�ضور هذه العلوم؛ كعلم الفقه والتف�سير واللغة والحديث 

1-  المقدمة، م�صدر �سابق، �ص486،487.

2-  الجرجاني عبد القاهر، دلائل الإعجاز في علم المعاني، تحقيق عبد الحميد هنداوي، دار الكتب 

العلمية،  �ص38.
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العلوم  �أم��ا  الإن�ساني،  الوجود  مواقع  في  وتمثليا  عمليا  ح�ضورا  والعقيدة 

التبعية التي ن��شأت بعدها �إنما تكونت على �أ�س�س نظرية تجريدية؛ تبحث في 

تحقيق غايات وجودية لتلك العلوم وخدمتها ليتم التمكن فيها، فغلب عليها 

�أ�صول الفقه و�أ�صول الدين وعلم �أ�صول اللغة  طابع التجريد والنظر؛ كعلم 

وغيرها. فهذه العلوم لها بعد نظري من جانب الا�ستثمار التبعي و�إن كان لها 

بعد عملي من جانب الق�صد الأ�صلي، وفي نف�س ال�سياق يعتبر ابن خلدون 

.
(((

�أن م�سائل علم الكلام كلام �صرف ولي�ست براجعة �إلى عمل

2: في الق�صدية والآلية:

النظر  ارتبط  علوما  هناك  �أن  هو  والآلية؛  الق�صدية  بخا�صيتي  المراد 

العليا  القيم  مع  والمبا�شرة  الق�صوى  ب�ضرورتها  الأول  بالق�صد  فيها 

للكيان الإن�ساني، وهي قيم التعبد والا�ستخلاف وال�شهود، وعلوما �أخرى 

�إنما ا�ستعين بها لأجل تحقيق ال�شروط الأ�سا�سية لاعتبار الق�صد الأول، فهي 

علوم �آلية �إنما ا�ستفرغ الو�سع في در�سها بالق�صد التبعي لا الأ�صلي، وذلك 

�إله ابن خلدون بقوله:»وهذا كما فعل المت�أخرون في �صناعة النحو  �أ�شار  ما 

و�أكثروا  فيها  الكلام  دائرة  �أو�سعوا  لأنهم  الفقه،  و�أ�صول  المنطق  و�صناعة 

من التفاريع والا�ستدلالات بما �أخرجها عن كونها �آلة، و�صيرها من المقا�صد، 

.
(((

وربما يقع فيها �أنظار لا حاجة بها في العلوم المق�صودة«

3: في القراءة والت�صحيح:

قراءة  قراءته  بق�صد  الوحي  كتاب  في  النظر  �إلى  الم�سلم  العقل  توجه    

في  المعرفية  مقت�ضياتها  وبيان  والوجودية،  الإن�سانية  لمتطلباته  ت�ستجيب 

التمثل، فتمخ�ض عبر تلك القراءة انبثاق تلك العلوم الأولى الأمهات، التي 

1-  �أنظر المقدمة، م�صدر �سابق، �ص515

2-  المقدمة،م�صدر �سابق،  �ص593
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بكل  الزمن  دواعي  �أن  غير  وال�ضرورية،  المثالية  القراءة  بمثابة  اعتبرت 

عن  القراءة  بتلك  انحرفت  وغيرها،  والمعرفية  الاجتماعية  تداعياتها 

م�سارها الم�ستقيم ومقا�صدها المر�سومة، بما تطلب الأمر النظر في ت�صحيح 

تلك العلوم القارئة و�إنقاذها من الزيغ، فتكفلت العلوم المنهجية الآلية ب�أداء 

تلك المهام المنوطة بها.

�أ�صول الفقه و�أ�صول الحديث و�أ�صول العقيدة و�أ�صول اللغة ظهرت  فعلم 

ا�ستجابة لتطوير النظر العلمي والفهم العقلي، ولعل كلمة �أ�صول ت�شير �إلى 

والفقه  الإ�سهام،  بق�صد  والبحث،  النظر  لمبادئ  والت�أ�سي�س  التقعيد  معنى 

في بلوغ ا�ستنتاجات �صائبة واجتهادات �صحيحة
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الف�صل الثالث

�أ�س�س التكامل المعرفي

بين علوم الوحي وعلوم الكون





وعلوم  الوحي  علوم  بين  المعرفي  التكامل  »�أ�س�س  عنوان  على  ر�أيي  ا�ستقر 

الأ�صلي  بالق�صد  �إم��ا  مطلوبة  معارف  كلها  العلوم  ب���أن  لثقتنا  ال��ك��ون«،  

بح�سب  الواجب  ب�إتمام  �أو  ال�ضروري  بالواجب  و�إم��ا  التبعي  بالق�صد  �أو 

ب�صرف  كذلك  فهي  الإن�سانية  للمعرفة  �أ�سندت خدمة  وكلما  الاخت�صا�ص، 

النظر عن اخت�صا�صها المجالي وحيا كان �أو كونا �أو �إن�سانا.

�أولا: في �أ�سا�س القراءة .

ي�صلح اعتبار القراءة �أ�سا�سا في نظرية التكامل المعرفي بين العلوم المختلفة، 

والإن�سان،  وال��وج��ود  بالكون  المت�صلة  وغيرها  بالوحي  المت�صلة  خ�صو�صا 

�أي  الإلهي،  للوحي  المطلقة  المعرفية  القراءة  من  �أنظارها  تبد�أ  الأولى  لأن 

التوحيدية  بالأبعاد  المت�صلة  القراءة  وهي  الم�سطورة،  ال�شرعية  الن�صو�ص 

في فهم الن�صو�ص والتما�س المعاني وتمثل الأحكام، وتنتهي كل تلك الأبعاد 

والكون  للوجود  الن�سبية  العلمية  القراءة  المفتوحة على  الثانية  عند �شرفات 

والإن�سان المت�صلة بالأهداف الإن�سانية العقلية، والطبيعية في النظر والبحث، 

النظر  في  ال��ورود  ثابتة  المعرفية  الأبعاد  يجعل  القراءة  في  التكامل  هذا  �إن 

العقلي والفقه الطبيعي لعلاقة الإن�سان بالوحي في هذا الوجود، لذلك ف�إن 

اقت�صار العقل الإن�ساني على �إحدى القراءتين دون التما�س ثمرات الثانية، 

وا�ستثمارها في القراءة الأخرى �سيعيق الفهم الكلي وال�شامل لحقيقة الوجود 

كما �سيق�صر من فوائد الفقه الكلي لحقائق الوحي.

ثانيا: في �أ�سا�س الم�صلحة.

الم�صالح  تحقيق  �إلى  الإ�سلامية  العلوم  في  المقا�صدية  الأب��ع��اد  تنتهي 

الأخروية،  �سعاداتها  �ضمن  اعتبارها  و  الدنيوية  تمثلاتها  في  الإن�سانية 

و�إن التطور التاريخي في علاقاته الإن�سانية يتطلب تو�سيع الأنظار المعرفية 

البحث  باب  من  لزاما  فكان  الأبعاد،  تلك  ويحقق  المقا�صد  تلك  يفيد  بما 

الم�سعفة  الأخ��رى  العلوم  من  الا�ستمداد  لي�شمل  البحث  تو�سيع  الم�صلحي 
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الفوائد  تلك  �إعدام  يمكن  ولا  المقا�صد،  تلك  من  الاقتراب  على  والم�ساعدة 

الجمة في الاعتبار العلمي والمعرفي من العلوم الاجتماعية الرا�سخة والمجربة 

والمحققة لنف�س الم�صالح والأبعاد. ثم لأن تلك المنهجية المعتبرة تن�سجم مع 

ر�ؤية البحث عن الحكمة ال�ضالة �أنى وجدت للإفادة منها.

ثالثا: في �أ�سا�س الاحتياط

ي�صعب الجزم ب�إمكانات الإفادة من العلوم الكونية الاجتماعية في �صورتها 

المتعينة المعا�صرة على وجه الكلية والإطلاق، وذلك لأ�سباب كثيرة تتلخ�ص 

البحث  في  الم�سلوكة  المنهجيات  تداخل  �أولها  ومتداخلة،  عديدة  عنا�صر  في 

بالمو�ضوعيات المعلومة، وثانيها عدم الت�سليم بغرابة العلوم الاجتماعية عن 

العلوم الإ�سلامية ابتداء، وثالثها مدى �صحة النتائج الاجتماعية و�صلاحيات 

انتقالها �إلى الحقل الإ�سلامي، �إلا �أنه على الرغم من ذلك يبقى النظر م�سلما 

المنظومات  �ضمن  بالحكمة  الأحقية  في  والت�شريعي  العقدي  الأ�سا�س  على 

المغايرة ما �أمكنت حقيقتها وثبت وجودها، لذلك نعتبر �أن تقادم الح�ضور 

الإ�سلامي  الدر�س  في  الاجتماعية  للعلوم  والقوة  بالفعل  والمنهجي  العلمي 

�أقل  العلوم الاجتماعية على  �إلى طلب الا�ستمداد من تجليات تطور  يدفعنا 

تقدير دون العلوم الاجتماعية من �أ�سا�سها لأن منها ما �أ�س�سه ابتداء العلماء 

الم�سلمون كعلم الاجتماع وعلم التاريخ مع ابن خلدون.

خ�صو�صا،  العلمي  الا�ستمداد  في  التوازني  الجانب  �إغفال  ينبغي  لا  كما 

»الذي ي�أخذ من المناهج الأ�صولية بقدر الحاجة �إليها و�صولا للفهم المن�ضبط 

الإن�سان  ب��شؤون  يت�صل  فيما  ال�صحيحة  وال�سنة  الكريم  القر�آن  لن�صو�ص 

والمجتمع، كما ي�أخذ من مناهج العلوم الاجتماعية الحديثة بقدر الحاجة �إليها 

.
(((

فيما يت�صل بفقه الواقع الاجتماعي والإن�ساني دون تجاوز �أو �صدود«

1- �إبراهيم عبد الرحمن رجب، الت�أ�صيل الإ�سلامي للعلوم الاجتماعية، دار عالم الكتب، الريا�ض، 

ط1، 1996/1416، �ص199.
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رابعا: في �أ�سا�س التنا�سب.

من حيث الابتداء ال�ضروري والأ�سا�س العلمي، لا يمكن للنظر الإ�سلامي 

مرتبطا  يكون  �أن  �إلا  �سعادتهم  وتحقيق  معا�شهم  و�إ�صلاح  النا�س  حياة  في 

يلام�س  حتى  الإن�سانية  وظواهرها  المجتمعية  وق�ضاياها  حياتهم  بتفا�صيل 

�صحيح النظر و�صوابه، فكان من �أهم ال�شروط الملزمة مثلا للفقيه المجتهد 

فالفقيه  وم�آلهم،  بحالهم  المكلفين  بواقع  معرفته  والم�ستجدات  النوازل  في 

والاجتهاد  الإفتاء  يمكنه  لا  بحيث  بال�ضرورة،  اجتماع  وعالم  نف�س  عالم 

�إلا بناء على معطيات نف�سية لدى المكلف �أو اجتماعية داخل المجتمع وبحكم 

�أ�سا�س  �أن  ويبدو  لحالاتهم،  العام  وفقهه  النا�س  لأو�ضاع  وتتبعه  مخالطته 

التنا�سب بين علوم الوحي وعلوم الكون له ح�ضور قوي وفاعل، كما �أن ت�شعب 

الكثيرة فر�ض على  العلمية  التخ�ص�صات  م�سائل الاجتهاد وتفرعها وتطور 

تخ�ص�صات  من  المكونة  الم�ؤ�س�سات  �إلى  الفرد  من  الانتقال  الاجتهاد  مبد�أ 

متعددة، بما فيها تخ�ص�صات علمية اجتماعية لتي�سير �سبل النظر الفقهي 

الجزئي الخا�ص والكلي العام .

خام�سا: في �أ�سا�س الاجتهاد التكاملي.

الاجتهاد  �إلى  اللجوء  المخت�صة على �ضرورة  العلمية  الدوائر  �أجمعت  �إذا 

المنا�سبة  ال�شرعية  الأحكام  البحث عن  و  الفقهي،  الم�ستوى  الم�ؤ�س�ساتي على 

الم�ؤ�س�ساتي  التكامل  ذلك  �إلى  المعا�صر  الفقه  حاجة  ف�إن  المتجددة،  للوقائع 

�أ�ضحى من باب �أولى، بالنظر �إلى خطورة ذلك المجال التقعيدي في تقوية 

الاجتهاد الفقهي وت�أهيله والا�ستناد �إلى مبادئه وتقريراته. 

ولأن الوقت المعا�صر �أ�صبح زمن التخ�ص�صات الدقيقة والمتعددة المعتمدة 

من  �أكثر  محتاجة  الإ�سلامية  العلوم  ف�إن  التحقيقية،  العلمية  المناهج  على 

الب�شري  الوجود  مواقع  تم�س  لأنها  العلوم،  تلك  من  الا�ستفادة  �إلى  غيرها 

لات�صافها بال�سمة العلمية وارتباطاتها المبا�شرة بالواقع الإن�ساني، ولا ريب 
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.
(((

�أن هذا �أمر يحتاج تحقيقه �إلى جهد جماعي مت�ضافر عليه

الفقه  ع��الم  هو  والمنهجي  العلمي  ال�ضابط  ه��ذا  في  الأ�صل  ف���إن  لذلك، 

ي�شكلون معه م�ؤ�س�سة  الذين  التخ�ص�صات  باقي  و�أ�صوله، وغيره من علماء 

تجديدية ي�ستمد منهم العون في ت�أ�سي�س القواعد والمبادئ على نحو �سليم؛ 

العار�ضة  الطارئة  والمتغيرات  والاجتماعية  الثقافية  الخ�صو�صيات  يراعي 

للإن�سان المعا�صر، وهذا لا ي�شكل �أبدا تعار�ضا مع �ضابط التخ�ص�ص،فالواقع 

المعا�صر اليوم »يعرف تطورا كبيرا في العلوم بق�سميها الإن�ساني والطبيعي، 

والفقيه في �أم�س الحاجة �إلى معرفة هذه العلوم في بناء فتاويه واجتهاداته، 

و�إذا ا�ستع�صت عليه هذه المعرفة كان من الواجب عليه الا�ستعانة بالعلماء 

التي  التخ�ص�صات  باقي  ح�ضور  �أن  كما   ،
(((

تخ�ص�صهم« بمجال  المتمكنين 

وا�ستمداد؛  وا�ستعانة  �إنما هو ح�ضور عون  الفقهي  التجديد  م�ؤ�س�سة  ت�شكل 

في �إطار التكامل العلمي بين علم الفقه وباقي العلوم الأخرى، على م�ستوى 

�إنما هو »بوا�سطة معارف محتاج  التقعيد والت�أ�صيل. ف�إن التمكن من ذلك 

�إليها في فهم ال�شريعة �أولا، ومن هنا كان خادما للأول وفي ا�ستنباط الأحكام 

ثانيا، لكن لا تظهر ثمرة الفهم �إلا في الا�ستنباط، فلذلك جعل �شرطا ثانيا، 

و�إنما كان الأول هو ال�سبب في بلوغ هذه المرتبة لأنه المق�صود والثاني و�سيلة، 

يكون  وتارة  تارة،  فيها  مجتهدا  بها  عالما  الإن�سان  يكون  المعارف  هذه  لكن 

حافظا لها متمكنا من الاطلاع على مقا�صدها غير بالغ رتبة الاجتهاد فيها، 

وتارة يكون غير حافظ ولا عارف �إلا �أنه عالم بغايتها، و�أن له افتقارا �إليها 

راجع  فيها  ينظر  م�س�ألة  له  عنت  �إذا  بحيث  فيها،  يجتهد  التى  م�س�ألته  في 

�إلا بم�شورتهم  المتعلقة بم�س�ألته فلا يق�ضي فيها  المعارف  بتلك  المعرفة  �أهل 

المذكورة،  المعارف  نيل  في  بها  يعتد  مرتبة  الثلاث  المراتب  هذه  بعد  ولي�س 

1- انظر ال�سريري، تجديد علم �أ�صول الفقه، �ص119.

ط1،  العلمية،  الكتب  دار  الواقع،  في  الاجتهاد  �إلى  الن�ص،  في  الاجتهاد  من  بعمر،محمد،   -2

2009، �ص133.
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وال�شافعي في علم  فيها كما كان مالك في علم الحديث  ف�إن كان مجتهدا 

الأ�صول فلا �إ�شكال و�إن كان متمكنا من الاطلاع على مقا�صدها كما قالوا 

في ال�شافعي و�أبي حنيفة في علم الحديث فكذلك �أي�ضا لا �إ�شكال في �صحة 

اجتهاده؛ و�إن كان الق�سم الثالث ف�إن تهي�أ له الاجتهاد في ا�ستنباط الأحكام 

.
(((

مع كون المجتهد في تلك المعارف كذلك فكالثاني و�إلا فكالعدم«

ولا بد، �إذن، من �ضرورة الاعتبار للو�ضع العلمي المعا�صر، الذي يقوم على 

المنوطة  مهامه  �إتمام  على  الفردي  الن�شاط  قدرة  لعدم  »الم�ؤ�س�سي«؛  العمل 

م�ؤ�س�سة  �صيغة  في  والآراء  الأفكار  في  الاجتماع  بذلك  �أولى  والاجتهاد  به، 

بالتخريجات  تهتم  المعا�صرة،  العلمية  التخ�ص�صات  مختلف  ت�ضم  علمية 

الاجتهادية؛ وذلك لت�شعب الاخت�صا�صات العلمية من جهة، ولما يترتب على 

المجتهد  �أن  ذلك  ككل؛  والمجتمع  الفرد  �آثار في حياة  من  فقهي  اجتهاد  كل 

المطلق »لم يعد موجوداً،كما �أنه لم يعد من المنتظر وجوده، و�إنما الذي يوجد 

ا�ستنباط  يتمكن من  الذي  �أي  المجتهد الجزئي،  يت�صور وجوده هو  �أو  الآن 

.
(((

الحكم في م�س�ألة دون غيرها �أو في باب فقهي دون غيره«

وقد �أ�صبح هذا التوجه �ضرورة ملحة، رغم ما يواجه ذلك من �إ�شكالات 

الدقيقة،  التخ�ص�صات  لبع�ض  المتوا�صل  العلمي  التنا�سل  في  تتمثل  عميقة 

والمتنوعة،  المتعددة  المعارف  هذه  ا�ستيعاب  عن  الاجتهادي  العقل  ق�صور  و 

مما يدعو الى تو�سيع مفهوم الاجتهاد وفق الهذا التقدير بحيث»ين�سجم مع 

�آنذاك  المختلفة،  الظواهر  مع  به  نتعامل  �أن  والذي يمكن  الا�سلام  مقا�صد 

ربما يكون لدينا فقه من نوع �آخر، لي�س الفقه في الأحكام الجزئية ال�شرعية 

المعروفة و�إنما فقه ن�ستطيع ان ن�سميه فقه الواقع، فالدرا�سات الاجتماعية 

1- الموافقات، 99/4.

2- عطية، جمال الدين. » تجديد الفكر الاجتهادي »، مجلة ق�ضايا �إ�سلامية معا�صرة. خا�ص بفل�سفة 

الفقه،  ع13 )2000/1421(. �ص181.
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. كما �أن هذه ال�ضرورة لا تتعلق بكثرة 
(((

المختلفة تعد نوعا من فقه الواقع«

لوجود  و�إنم��ا  فح�سب،  �أحكام  لها  لي�س  التي  الجزئية  والوقائع  الم�شكلات 

الم�شاكل  تلك  جزئيات  فوق  هي  التي  العامة،  والأو�ضاع  المعقدة،  الظواهر 

، الأمر الذي يدعو �إلى التفكير في �صيغة م�ستقبلية �أخرى منا�سبة 
(((

والوقائع

»ينبغي  الحا�ضر  الع�صر  في  الاجتهاد  تجز�ؤ  �أن  على  الاجتهاد،  لم�ؤ�س�سة 

�أن يق�صد به ما يعرف بالتخ�ص�ص، فالمجتهد مع توفره على �شروط الاجتهاد 

المجتهدون  يق�سم  �أن  يمكن  ولذلك  فقهي،  جانب  في  متخ�ص�صاً  يكون 

�إلى مجموعات متخ�ص�صة، كل واحدة منها تنظر في باب من �أبواب الفقه 

.
(((

�أو من الق�ضايا المعا�صرة المطروحة«

�ساد�سا: في �أ�سا�س التكامل المعرفي والمتغيرات.

الا�ستعانة  حيث  من  ي�سبقه  وال��ذي  المبحث  هذا  بين  وثيقة  علاقة  هناك 

لدى  ال��ر�ؤي��ة  اكتمال  وم��دى  الفقهي  الاجتهاد  في  التكاملية  العلوم  بباقي 

الم�ؤ�س�سة التجديدية لعالم الواقع؛ بكل تجلياته وتغيراته ودقائقه وتفا�صيله، 

الأمر الذي يي�سر فقه و�إدراك المداخل الأ�سا�سية في اعتبار �سلامة التجديد، 

تغير،  قد  الب�شري.فالواقع  الوجود  مواقع  في  وغاياته  مقا�صده  وتحقيق 

ولذا  بينهما،  والو�صل  الواقع  و�إدراك  الن�ص  �إدراك  على  مبناها  و»الفتوى 

يجب �أن يت�ضمن علم الأ�صول، وهو علم يتكلم عن المجتهد، �أداة فهم الواقع 

الجديد، وهذا لي�س موجودا في �أ�صول الفقه الموروث والذي كان يتعامل مع 

(((

واقع ثابت«

1- العلواني، طه جابر، عن �إبراهيم عبد الرحمن رجب، الت�أ�صيل الإ�سلامي للعلوم الاجتماعية، دار 

عالم الكتب، الريا�ض، ط1، 1996/1416، �ص201،202.

2- احميدان، زياد محمد. مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، �ص406.

3- الروكي، محمد. » الاجتهاد الفقهي، منطلقاته واتجاهاته، الاجتهاد الفقهي �أي دور و �أي جديد«.  

ندوة من تن�سيق الرباط المغرب، من�شورات كلية الآداب والعلوم الإن�سانية، ط1، 1996. �ص99. انظر 

�أي�ضاً: الاجتهاد الفقهي، منطلقاته واتجاهاته، في المرجع نف�سه. �ص34.

4- جمعة، علي، تجديد علم �أ�صول الفقه، الواقع والمقترح، مجلة الم�سلم المعا�صر، ع126/125، �ص35.
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الفقهي  والاجتهاد  الأ�صولي  للتجديد  الم�ؤهلة  الم�ؤ�س�سة  فعلى  لذلك 

نعتقد غيرها كفيلًا ب�إنجاح تلك المهمة، �سواء كان فردا �أو مجموع  التي لا 

�أفراد لهم نف�س الاهتمام، �أن ت�ضع في الاعتبار حقيقة هذا ال�ضابط الواقعي، 

بتجلياته الكبرى بما في ذلك الإن�سان والعالم.

واحتياجاته  �ضروراته  م�ستوى  على  تغيير  من  عليه  طر�أ  وما  -الإن�سان: 

وكمالياته، وما �أ�صبح عليه من تعقد علاقاته الاجتماعية مع الآخرين وتطور 

وتيرة حياته ال�سريعة والمت�شابكة. وهذا مدخل �أ�سا�س لتحقيق المناط الخا�ص 

يتمكن  لكي  المجتهد  الفقيه  الري�سوني:»�إن  يقول  المتعينة.  الحالات  وفق 

من تحقيق المناط، �سواء العام �أو في م�ستواه الخا�ص، لا بد له �أن يكون عارفا 

خبيرا ب�صيرا بالواقع، الذي فيه يجتهد وفيه يفتي، ولا بد له �أن ي�ستح�ضره 

، كما ينبغي مراعاة هذا التغير 
(((

وي�أخذه بعين الاعتبار وهو يجتهد ويفتي«

الأ�سري  �أو  الجماعي  الفردي،�أو  الم�ستوى  على  �سواء  الإن�سان  في  الحا�صل 

بالنظر �إلى طبيعة كل خ�صو�صية . 

فقه  و  الدولية  العلاقات  على  الوا�ضحة  المتغيرات  بر�صد  -وال��ع��الم:   

ال�سيا�سية  التكتلات  ح�ضور  وم��دى  والدينية،  والعرقية  الإثنية  التطورات 

الأهلية  والمجتمعات  الحكومية،  وغير  الحكومية  والمنظمات  والاجتماعية 

والوثنية  الدينية  تلاوينها؛  بكل  الجديدة  العقدية  التوجهات  و  والمدنية 

�أن »�أحوال العالم والأمم وعوائدهم ونحلهم لا تدوم على  والطبيعية، ذلك 

وتيرة واحدة ومنهاج م�ستقر، و�إنما هو اختلاف الأيام والأزمنة وانتقال 

والأم�صار،  والأوق��ات  الأ�شخا�ص  في  ذلك  يكون  وكما  ح��ال،  �إلى  حال  من 

، كل هذه المتغيرات وغيرها لا بد 
(((

فكذلك يقع في الآفاق والأقطار والأزمنة«

من ا�ستح�ضارها في عملية الاجتهاد والتجديد؛ لأنها �ستم�س جوانب الاجتهاد 

1- الري�سوني، الاجتهاد، الن�ص، الواقع، الم�صلحة، �ص30.

2- ابن خلدون، المقدمة، 520.
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الفقهي �سواء كان فرديا �أو جماعيا �أو دوليا. ولأن تنزيل الحكم ال�شرعي من 

الن�ص �إلى الواقع »لا بد �أن تراعى فيه مجموعة من ال�شروط �أبرزها معرفة 

.
(((

الأحوال والم�ؤثرات التي ت�ؤثر في الواقع وتنقله من حال على �آخر«

ط1،  العلمية،  الكتب  دار  الواقع،  في  الاجتهاد  �إلى  الن�ص،  في  الاجتهاد  من  بعمر،محمد،   -1

2009، �ص214.
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الف�صل الرابع

التكامل المعرفي

بين العلوم وم��سألة المنهج

 





المبحث الأول: في المعرفة التواترية

على  �أ�سا�سا  تقوم  الإ�سلامية  المعرفة  �إن  قلنا  �إذا  ال�صواب  قد لا نجانب 

كما  و�سلامته،  ت�أكيد الخبر من حيث �صحته  �سواء في  التواترية،  المنهجية 

هو باد وم�ؤكد في ال�صناعة الحديثية، �أو من حيث قطعية المعنى ويقينيته، 

كما هو ال��شأن بالن�سبة للا�ستدلال المعنوي المت�ضافر للن�صو�ص ال�شرعية على 

المعنى الواحد.

الجانب  بمراعاة  هذا  المنهجي  ت�أ�سي�سهم  الم�سلمون  العلماء  وظف  وقد 

التواتري من حيث اللفظ في الحديث من جهة،وهو »ما تواترت روايته على 

 وكذا الجانب التواتري من حيث المعنى، 
(((

لفظ واحد يرويه كل الرواة«

ب�أن »يروي ق�سم منهم  الرواة،  �ألفاظ  �أي ما اختلفت فيه  �أخرى،  جهة  من 

تكون م�شتملة على قدر  الوقائع  �أن هذه  �أخ��رى، غير  واقعة  و�آخ��رون  واقعة 

 .
(((

م�شترك بينهم«

وكان غر�ض العلماء من وراء ذلك الت�أ�سي�س العلمي �إ�ضفاء �صبغة القطع 

والعلم ال�ضروري على النتائج المتو�صل �إليها ولت�أكيد �إثباتاتهم الأ�صولية.

فا�ستثمار الا�ستقراء ي�ستقي �شرعيته من ح�صول العلم واليقين في المعرفة 

كعلم  ال�شرعية،  العلوم  عرفتها  المنهجية  التطبيقات  لأن  للخبر،  التواترية 

بذاتها  قائمة  م�ستقلة  �صياغة  م�صوغة  عليها  الا�شتغال  قبل  الحديث، 

الفقهاء  المعتمدة عند  الو�سائل  �إحدى  �أخرى، وقد كان الا�ستقراء  علوم  في 

في �أبواب كثيرة من الفقه الإ�سلامي، مثل »�إح�صاء �أنواع المياه وتحديد دماء 

والا�ستدلال  الحمل،  مدة  �أق�صى  وتحديد  والا�ستحا�ضة،  والنفا�س  الحي�ض 

الا�ستقراء  لدليل  الأ�صولي  الا�ستعمال  وهذا   ،
(((

الوتر« �صلاة  فر�ضية  على 

1- منهج النقد في علوم الحديث، نور الدين عتر، �ص305.

2- �أنظر نف�س المرجع، �ص306.

3- طرق الك�شف عن مقا�صد ال�شارع، نعمان جغيم،�ص260، 
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عند الفقهاء �إنما يجد م�سوغه الأ�سا�س في تحكيم المبد�إ التواتري لح�صول 

القطع في المعرفة الفقهية.

و�إذا كان الخبر المتواتر، �إفادته العلمية معتمدة في اتحادها من جهـة »كل 

 مع ا�شتراك في روايات 
(((

خبر وقع العلم بمخبره �ضرورة من جهة الإخبارية«

لفظية �أو معنوية،و لهذا الاعتبار يكون �إفادته العلمية قطعية عند العلماء �إلا 

ما كان من بع�ض ال�شذوذ، ولا ي�صح �أن ي�ؤخذ ممن يقولون بعك�س ذلك عدد 

، ف�إن هذا عين م�سلك التتبع وعين طريق الا�ستقراء، لأن 
(((

يبلغ حد التواتر

ي�ؤلفها  وفروع متعددة  لعملية ت�صفح لجزئيات كثيرة  �إعمال  الا�ستقراء هو 

معنى واحد كذلك، كما �أن �إفادة هذا النوع من الخبر القطع والعلم اليقين 

عند �أهل الأ�صول، لا يمنع من �إفادة الا�ستقراء القطع �أي�ضا كما يرى ذلك 

على  كلما جاز  على جميعهم  الكذب  يحق تجويز  لأنه لا  ال�شاطبي،  الإم��ام 

، كما �أن 
(((

انفرادهم، »وكل ذلك محال معلوم امتناعه وتعذره عن العالم«

»من �أنكر ما تنقله الكافة لزمه �أن لا ي�صدق �أنه كان في الدنيا �أحد قبله لأنه 

.
(((

لا يعرف كون النا�س �إلا بالخبر«

ومن ثم ف�إن منهج الا�ستقراء الذي وظفه الأ�صوليون  قائم في �أ�سا�سه على 

اعتبار �أهل الحديث والأ�صول للخبر المتواتر من جهة، وعلى اعتبار القطعية 

الم�ستفادة عندهم منه �أي�ضا لأن »الثابت بالمتواتر من الأخبار علم �ضروري 

.
(((

كالثابت بالمعاينة«

1- �إحكام الف�صول في �أحكام الأ�صول، 325/1

2- �أنظر �إحكام الف�صول في �أحكام الأ�صول، 326/1

3- تمهيد الأوائل وتلخي�ص الدلائل، ابن الطيب الباقلاني، �ص438

4- الف�صل في الملل والهواء والنحل، لابن حزم، 118/5

5- المحرر في �أ�صول الفقه، لأبي �سهل ال�سرخ�سي، 48/1
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�أكثر  الا�ستقراء في  لا�ستثمار  المنهجي  الت�أ�سي�س  هذا  ال�شاطبي  �أكد  لقد 

من منا�سبة، لإ�ضفاء العلمية على النتائج والك�سوبات التي و�صل �إليها.

ففي نظره الا�ستدلالي وبحثه البرهاني لم�س�ألة كون ال�شارع قا�صداً ب�أحكامه 

المحافظة �إلى القواعد الثلاث، ال�ضرورية، والحاجية، والتح�سينية، لم يخل�ص 

�إلى الدليل المنا�سب والمعتبر في �إثبات هذه الق�ضية �إلا بالا�ستقراء القاطع، 

المفيد  الخبر  في  التواتر  �شرط  �إعمال  مقت�ضيات  مع  �إعماله  ي�ستقيم  الذي 

للعلم القطعي كما �سلف، مركزا في ذلك على المعنوي منه بالخ�صو�ص.

المعنى:  في  التواترية  المعرفة  رائ��د  باعتباره  الله  رحمه  ال�شاطبي  يقول   

والجزئية،  الكلية  �أدلتها  في  والنظر  ال�شريعة،  ا�ستقراء  ذلك  »ودليل 

وما انطوت عليه من هذه الأمور، على حد الا�ستقراء المعنوي الذي لا يثبت 

بدليل خا�ص، بل ب�أدلة من�ضاف بع�ضها �إلى بع�ض، مختلفة الأغرا�ض، بحيث 

ثبت  ما  حد  على  الأدل��ة  تلك  عليه  تجتمع  واحد  �أمر  مجموعها  من  ينتظم 

عند العامة جود حاتم و�شجاعة علي [، وما �أ�شبه ذلك فلم يعتمد النا�س 

على  ولا  مخ�صو�ص،  دليل  على  القواعد  هذه  في  ال�شارع  ق�صد  �إثبات  في 

وجه مخ�صو�ص، بل ح�صل لهم ذلك من الظواهر والعمومات، والمطلقات 

�أعيان مختلفة، ووقائع مختلفة، في كل  والمقيدات، والجزئيات الخا�صة في 

كلها  ال�شريعة  �أدلة  �ألفوا  حتى  �أنواعه،  من  نوع  وكل  الفقه،  �أبواب  من  باب 

دائرة على الحفظ على تلك القواعد هذا مع ما ين�ضاف �إلى ذلك من قرائن 

�أحوال منقولة وغير منقولة .

(((

وعلى هذا ال�سبيل �أفاد خبر التواتر العلم ..«

بالا�ستقراء،  النظر  وا�ضح في طلب  مقولته  ال�شاطبي من خلال  فم�ستند 

فهو يقيم قيا�سا منهجيا دقيقا لفرع يتمثل في الا�ستدلال بمنهج الا�ستقراء 

على الأ�صل والأ�سا�س المتمثل �سلفا عند علماء الحديث والأ�صول، في منهج 

1- الموافقات،39/2،
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ح�صول العلم في الخبر، وذلك لعلة جامعة بينهما وهي الخا�صية التواترية  

المفيدة للعلم والمعرفة اليقينية، عند كل واحد منهما.

�آحاد  فيه  اعتبر  لو  »�إذ  المذكور  الن�ص  عقب  كلامه  من  يفهم  ما  وه��ذا 

للظن،  مفيدا  عدالته  فر�ض  على  منهم  واحد  كل  �إخبار  لكان  المخبرين 

فلا يكون اجتماعهم يعود بزيادة على �إفادة الظن. لكن للاجتماع خا�صية 

لي�ست للافتراق: فخبر الواحد مفيد للظن مثلا، �إذا ان�ضاف �إليه �آخر قوي 

الظن، وهكذا خبر �آخر و�آخر، حتى يح�صل بالجميع القطع الذي لا يحتمل 

النقي�ض. فكذلك هذا، �إذ لا فرق بينهما من جهة �إفادة العلم بالمعنى الذي 

.
(((

ت�ضمنته الأخبار«

تخريجاته  جل  عليه  بنى  ال��ذي  المنهجي  مذهبه  يعزز  �آخ��ر،  مو�ضع  وفي 

الم�س�ألة مجموع  �أدلة  ا�ستقراء  من  ف�إذا ح�صل  فيقول«  والأ�صولية،  الفقهية 

.
(((

يفيد العلم فهو الدليل المطلوب وهو �شبيه بالتواتر المعنوي«

فلا مانع �إذن عند الإمام ال�شاطبي من توظيف الدليل الا�ستقرائي مادام 

ح�صول العلم بالم�س�ألة ينتج بت�ضافر �أدلة مجوعة على �إفادة ذلك، لأن هذا 

الت�شابه  و�أوج��ه  �سيان  فالأمر  الأخبار  في  المعنوي  بالتواتر  نقبل  يجعلنا  ما 

ظاهرة بينهما »لأنه متى علمنا ح�صول العلم علمنا �أن الأ�صول الموجبة للعلم 

 
(((

حا�صلة على �سبيل التمام والكمال«

الأخبار  تمحي�ص  في  التواتري  المنهج  ا�ستلهام  الأ�صوليون  ح��اول  لقد 

ل�شرط  الم�ستكمل  للقطع من المظنون غير  المفيد  المعلوم منها  والتوقف عند 

ا�ستعملوه كثيرا  المعنوي فيه، وقد  بالغا بالجانب  العلم، واهتموا اهتماما 

1- نف�س الم�صدر،39،40/2.

2- نف�س الم�صدر، 24/1.

3- المعالم في �أ�صول الفقه، فخر الدين الرازي، �ص136،137.
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في بيان جملة قواعد �شرعية وكلية، بموازاة مع منهج الا�ستقراء، كما فعل 

�أبو �إ�سحاق في �إثبات قاعدة رفع الحرج في ال�شريعة.

على  ثبت  »�إنم��ا  مثلا،فهو  حاتم  بجود  العلم  كح�صول  المعنوي،  فالتواتر 

وقائع  بنقل  تخ�صي�ص،  غير  من  العموم  وعلى  تقييد،  غير  من  الإط�الق 

الجود،  معنى  في  متفقة  الوقوع  في  مختلفة  الح�صر،  تفوت  متعددة  خا�صة 

يكن  به على حاتم، وهو الجود، ولم  كليا حكم  لل�سامع معنى  حتى ح�صلت 

.
(((

خ�صو�ص الوقائع قادحا في هذه الإفادة«

ولكي يربط ال�شاطبي بين هذا النوع من الا�ستدلال على الم�سائل والأحكام، 

نف�سه  المنهج   �أن  اعتبر  �شرعية،  و�أ�صول  قواعد  من  �إثباته  ب�صدد  هو  وما 

�صالح ومفيد �أي�ضا في تقرير رفع الحرج في الدين، فقال بعد ذكر مجموعة 

من الأدلة المت�ضافرة على تحقيق رفع الحرج »..�أي جزئيات كثيرة يح�صل 

من مجموعها ق�صد ال�شارع لرفع الحرج، ف�إنا نحكم بمطلق رفع الحرج 

اعتبار  ثبت  ف���إذا  لفظي،  عموم  فك�أنه  بالا�ستقراء  عملا  كلها،  الأب��واب  في 

، �أي �إنه كما يثبت الا�ستدلال 
(((

التواتر المعنوي، ثبت في �ضمنه ما نحن فيه«

المعنوي  بالا�ستقراء  العمل  ف�إن  ما  �أو حكم  ما  علم  لإف��ادة  المعنوي  بالتواتر 

�أن يقوم عليه وي�ؤ�س�س عليه، لأنه لا توجد فروق وا�ضحة،  الم�شابه له يمكن 

تقدح في اعتبارنا له و�أخذنا به في �إثبات مثل تلك الم�سائل والكليات.

1- الموافقات،222/3.

2- نف�س الم�صدر، ن �ص.
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المبحث الثاني: في المعرفة الا�ستقرائية 

العلمي  العمران  عليها  قام  التي  الكبرى  الأ�س�س   �أحد   الا�ستقراء  يعتبر 

لمفكري الإ�سلام وخا�صة الفقهاء و الأ�صوليين منهم، باعتباره  الأن�سب في 

البحث والأجدى في الو�صول �إلى النتائج المرجوة من حيث القطع والعلمية.

و�إن المت�أمل في فل�سفة البحث والنظر عند الأ�صوليين من خلال كتاباتهم 

منهجي  بعد  على  �أ�سا�سها  في  قائمة  �أنها  بجلاء،  له  �سيت�ضح  وت�آليفهم، 

قواعد  �صورة  في  الأ�صولية  المعرفة  بنائهم  خلال  من  ذلك  ويبدو  �صرف، 

تجمع جزئيات كثيرة و�ضوابط تندرج تحتها �أحكام متعددة، توحي بمعانيها 

الا�ستقرائية للن�صو�ص ال�شرعية.

بينها  وهل  العلمية؟  دلالات��ه  هي  وما  الأ���ص��ولي؟  الا�ستقراء  مفهوم  فما 

وبين دلالالته لدى المناطقة من اختلاف؟، هذه الأ�سئلة وغيرها تحاول هذه 

ال�صفحات البحث فيها.

�أولا: في  معنى الا�ستقراء.     

الا�ستقراء لغة: من ا�ستقر�أ ي�ستقرئ ا�ستقراء.

وا�ستقر�أه طلب �إليه �أن يقر�أ، وا�ستقر�أ الأمور، تتبع �أقراءها لمعرفة �أحوالها 

�إلى  �أر�ض  تتبعها يخرج من  وا�ستقراها وتقراها  البلاد  وخوا�صها، واقترى 

.
(((

�أر�ض،وا�ستقر�أ الجمل الناقة، تركها لينظر �أ لقحت �أم لا

مجالات  بتعدد  الا�ستقراء  معاني  فتتعدد  الا�صطلاحية،  الوجهة  من  �أما 

الاخت�صا�ص.

فعند المناطقة، عرفه �أر�سطو ب�أنه »حكم على الجن�س لوجود ذلك الحكم 

محيط  ال��ع��رو���س101/1،  ت��اج  ���ص62،  المحيط،  منظور129/1،القامو�س  ال��ع��رب،لاب��ن  ل�سان   -1

المحيط�ص722.
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في جميع �أنواعه، مثال ذلك الج�سم �إما حيوان �أو �إن�سان �أو جماد، وكل واحد 

،فهو »لا يريد 
(((

من هذه الأق�سام متحيز فينتج عن ذلك �أن كل ج�سم متحيز«

بالأمثلة الجزئية في هذا ال�سياق، �أفرادا بل يريد �أنواعا، بمعنى �أنك تنظر 

�إلى بقرة واحدة، لا على �أنها فرد قائم بذاته، بل على �أنها عينة تمثل نوعا 

.
(((

ب�أ�سره«

لوجود ذلك الحكم في جزئيات  كلي  »الا�ستقراء هو كل  �سينا:  ابن  وقال 

الا�ستقراء  وهو  �أكثرها  و�إم��ا  التام،  الا�ستقراء  وهو  كلها  الكلي،�إما  ذلك 

 
(((

الم�شهور«

وعرفه الغزالي في معيار العلم ب�أنه »هو �أن تتبع الحكم في جزئيات كثيرة، 

داخلة تحت معنى كلي،حتى �إذا وجدت حكما في تلك الجزئيات حكمت على 

النتائج  ، فالا�ستقراء على هذا المعنى، يعمل على ربط 
(((

ذلك الجزئي به«

وبنياتها  الظواهر  ه��ذه  ت�ضبط  التي  القوانين  بتحديد  وذل��ك  بالأ�سباب 

الداخلية. 

بجميع  الكلي  ال�شيء  تعرف  هو  »الا�ستقراء  بقوله:  الخ��وارزم��ي  وعرفه 

كلي  على  »الحكم  هو  عنده  فالا�ستقراء  الجرجاني،  �أما   ،
(((

�أ�شخا�صه«

لوجوده في �أكثر جزئياته، و�إنما قال في �أكثر جزئياته، لأن الحكم لو كان في 

هكذا  وي�سمى  مق�سما،  قيا�سا  بل  ا�ستقراء،  يكن  لم  جزئياته،  جميع 

.
(((

لأن مقدماته لا تح�صل �إلا بتتبع جزئياته«

1- �أنظر المعجم الفل�سفي، جميل �صليبا72/1.

2- المنطق الو�ضعي في فل�سفة العلوم، زكي نجيب محمود،165/2.

3- النجاة في المنطق والحكمة المنطقية والفل�سفة الإلهية،�ص93، وانظر �أي�ضا الإ�شارات والتنبيهات 

418/1، وال�شفاء �ص557، لنف�س الم�ؤلف.

4- معيار العلم،�ص115.

5- مفاتيح العلوم �ص91.

6- التعريفات،�ص72.
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تقاربا  و�إن  معنيان  فله  التربية،  علماء  ا�صطلاح  في  الا�ستقراء  �أما 

من حيث الم�ضمون، فالأول، هو نمط من الا�ستدلال، ينتقل بموجبه الفكر 

�إلى ا�ستخلا�ص حكم كلي يتم تعميمه  من ملاحظة ودرا�سة حالات جزئية 

على باقي الحالات المت�شابهة للحالة الملاحظة .

�إلى  المثال  ومن  الكل،  �إلى  الجزء  من  التدرج  على  المتعلم  قدرة  والثاني، 

القاعدة، ومن الحالات الجزئية �إلى الكليات والأفكار العامة، وي�شمل القدرة 

.
(((

على ربط الحقائق بع�ضها ببع�ض للو�صول �إلى فكرة جديدة �أو قانون عام

ولا يبتعد مفهوم الا�ستقراء عند علماء الفقه والأ�صول عما �سبق ذكره 

من تعريفات.

يعرفه �أبو حامد ب�أنه »عبارة عن ت�صفح �أمور جزئية لنحكم بحكمها على 

. 
(((

�أمر ي�شمل تلك الجزئيات«

يغلب  حالة  على  جزئياته  في  الحكم  »تتبع  ب�أنه  القرافي  الإم��ام  وعرفه 

.
(((

على الظن �أنه في ال�صورة النزاع على تلك الحالة«

لثبوته  كلي  في  الحكم  ثبات  �إ هو  المظنون  »الا�ستقراء  الرازي  وقال 

.
(((

بع�ض جزئياته« في 

�أما ابن قدامة، فالا�ستدلال بالا�ستقراء عنده »هو عبارة عن ت�صفح �أمور 

.
(((

جزئية ليحكم بحكمها على مثلها«

1- معجم علوم التربية، م�صطلحات البيداغوجيا والديداكتيك، مجموعة من المتخت�ص�صين،164.

2- الم�ست�صفى، �ص41، والتعريف �أثبته في محك النظر �أي�ضا، �ص73.

3- �شرح تنقيح الف�صول، �ص448.

4- المح�صول 161/6.

5- رو�ضة النا�ضر، 142/1.
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ال�شاطبي  الإمام  �أودعه  الذي  ذاك  الا�ستقراء  تعاريف  �أو�ضح  من  ولعل 

في موافقاته  بقوله هو« ت�صفح جزئيات ذلك المعنى ليثبت من جهتها حكم 

عام، �إما قطعي و�إما ظني، وهو �أمر م�سلم عند �أهل العلوم العقلية والنقلية، 

 .
(((

ف�إذا تم الا�ستقراء حكم به في كل حكم تقدر«

�أما من المعا�صرين فقد حدده قطب م�صطفى �سانو ب�أنه »ا�ستدلال بثبوت 

 ،
(((

الجزئيات« لتلك  الكلي  الأمر  في  ثبوته  على  بناء  الجزئيات،  في  حكم 

�إثبات  في  »ي�ستخدم  ال��ذي  الم�سلك  ب�أنه  �أم��زي��ان  محمد  محمد  عرفه  كما 

الكل  �إلى  البع�ض  على  الحكم  من  الانتقال  على  ويعتمد  العلمية  الحقيقة 

عليها  التجارب  و�إي��راد  الجزئيات  بملاحظة  وذلك  التعميم،  �سبيل  على 

كلما �أمكن ذلك، ثم الارتقاء �إلى نتائج عامة في �صورة قوانين ت�ضيف جديدا 

 .
(((

�إلى المعرفة العلمية«

حالة  في  حقيقة  نعرفه  ما  على  به  ن�ستدل  الا�ستقرائي  فالدليل  وعليه 

�أو حالات جزئية لي�صبح حقيقة في كل الحالات الم�شابهة للأولى من خلال 

.
(((

بع�ض العلاقات الم�سوغة لهذا الت�شابه

بعد هذا الجرد المتنوع لأهم تعاريف الا�ستقراء عند كل من �أهل الفل�سفة 

الخروج  �أخ��رى، يمكن  والأ���ص��ول من جهة  الفقه  و�أه��ل  والمنطق من جهة، 

بالملاحظ الآتية:

�أ- �إن الا�ستقراء في �أ�صله دليل م�شترك بين مختلف التخ�ص�صات العلمية، 

فهو منهج بحث وتتبع لجملة �أفراد و جزئيات و�أنواع تر�شد �إلى تكوين و�صياغة 

1- الموافقات، 221/3.

2- معجم م�صطلحات �أ�صول الفقه، �ص60.

3- منهج البحث الاجتماعي بين الو�ضعية والمعيارية، �ص170.

4- �أنظر:

Mill Stuart ,Systeme De Logique, Paris ,Librairie Philosophique.. Pierre Mardage, 
Ed 1988, P324.
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قاعدة عامة، وقانون مطرد ي�ستمر في بيان وك�شف حقائق الأمور.

ب- �إن منهج الا�ستقراء في الفل�سفة اليونانية، وخا�صة المنطق الأر�سطي، 

يتفرع عنه ا�ستقراء تام يفيد القطع والعلم اليقيني، كما يتفرع عنه ا�ستقراء 

الناق�ص  فالا�ستقراء  والأ�صوليين،  الفقهاء  �أما جمهور  الظن،  يفيد  ناق�ص 

يفيد الظن الراجح الذي يرتقي �إلى مرتبة القطع،لغلبة الظن فيه. 

الملاحظة  م�سائل  العقلية  العلوم  في  للا�ستقراء  المادية  الأ�س�س  من  ج- 

والتجربة ثم و�ضع الفرو�ض، وهذه عنا�صر �أ�سا�سية تف�ضي �إلى نتيجة، هي 

القاعدة �أو القانون الا�ستقرائي، �أما في علمي الفقه و�أ�صوله فيختلف الأمر 

�إذ يتم التركيز فيهما على تتبع الجزئيات واقتفائها،  ومن ثم  في بع�ضها، 

تعميم النتيجة المتحقق منها في تلك الفروع، وهذا ما ي�ؤدي �إلى حكم عام 

�شامل كلي.

فالا�ستقراء �إذن:

	-عملية علمية ا�ستدلالية.

	-القائم بها متخ�ص�ص في العلم المبحوث فيه.

	-منهجه تتبع وت�صفح كل الجزئيات والأفراد للم�س�ألة �أو �أغلبها.

	-غايته �صياغة حكم كلي �أو قاعدة عامة م�ستغرقة لكل الفروع �أو �أكثرها.

	-فائدته الا�ستدلال به على بيان الم�سائل الأخرى وفهم الخطاب جملة.

ثانيا:  حجية  الا�ستقراء.

 اختلف الفقهاء والأ�صوليون حول حجية دليل الا�ستقراء، ويعود ذلك �إلى 

�أ�سباب نذكرها عقب التعرف على كل مذهب من المذاهب.

وا�ستقراء  تام  ا�ستقراء  �ضربان  التقليدي،  تق�سيمه  بح�سب  فالا�ستقراء، 

ناق�ص.
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�أما الا�ستقراء التام: فهو حجة عند جميع الفقهاء والأ�صوليين، لأنه �ضرب 

من الا�ستدلال العقلي المنطقي الذي لا يدع مجالا للعاقل لل�شك في حجيته 

والظن في دلالته.وفي هذا يقول الناظم:

ف�إن يعم ذي ا�شتقاق             فهو حجة  بالاتفاق

وقال ال�شارح:»فالتام هو �أن يعم الا�ستقراء غير �صورة ال�شقاق �أي النزاع، 

جميع  في  بالتتبع  �إثباته  بوا�سطة  الكلي،  ذلك  في  الحكم  ثبوت  يكون  ب���أن 

جزئياته ما عدا �صورة التنازع، وهو دليل قطعي في �إثبات الحكم في �صورة 

.
(((

النزاع عند الأكثر ولا خلاف في حجيته«

بين  النزاع  محل  كان  ال��ذي  فهو  التام،  غير  �أو  الناق�ص  الا�ستقراء  �أم��ا 

العلماء، �أما المالكية وال�شافعية والحنابلة فيعتبر عندهم حجة في الا�ستدلال 

لأن الغالب الأكثري في ر�أيهم كحكم الكلي العام، فيلحق الفرد النادر الخارج 

بالأعم الأغلب.

الناق�ص المفيدة للظن:  بيانه لدلالة الا�ستقراء  القرافي بعد  الإمام  يقول 

فاعتبر  الغزالي  الإمام  .�أما 
(((

الفقهاء« وعند  عندنا  حجة  الظن  »وهذا 

�أن الا�ستقراء »�إن لم يكن تاما لم ي�صلح �إلا للفقهيات، لأنه مهما وجد الأكثر 

.
(((

على نمط غلب على الظن �أن الآخر كذلك«

عليه  يغلب  راجحا،  ظنا  يفيد  الغزالي  الإمام  عند  الناق�ص  فالا�ستقراء 

ميل �إلى القطع، الذي يرفعه �إلى مرتبة الحجية المعتبرة، وعلى هذا ال�سبيل 

ثبت عند الإمام ال�شافعي �أن »�أقل �سن الحي�ض ت�سع �سنين و�أن �أقله يوم وليلة 

و�أكثره خم�سة ع�شر، وغالبه �ست �أو �سبع،..ومعلوم �أن ال�شافعي لم ي�ستقرئ 

�أكثرهن بل ولا حال ن�صفهن  العالم في زمانه ولا حال  ن�ساء  حال جميع  

1- نثر البنود على مراقي ال�سعود، لل�شنقيطي، �ص163/2.

2- �شرح تنقيح الف�صول، �ص448.

3- الم�ست�صفى، �ص41.
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ولا ما يقرب منه ف�ضلا عن ن�ساء العالم على الإطلاق للقطع بعدم ا�ستقرائه 

الإمام  م�سلك  هو  هذا  وك��ان   ،
(((

عليه« المتقدمة  الأع�صار  جميع  حال 

.
(((

ال�شافعي في تقرير كثير من �أحكامه ال�شرعية وقواعده الأ�صولية

وهو ر�أي �إمامنا ال�شاطبي كما تبين وكما �سيت�ضح �أكثر فيما بعد، لأنه عادة 

ما يقيم معرفته العلمية في علوم ال�شريعة على قاعدة »�أن الغالب الأكثري 

معتبر في ال�شريعة اعتبار العام القطعي« ثم قاعدة »غلبات الظنون معتبرة 

في ال�شريعة«.

ولا يفيد حكم الا�ستقراء الناق�ص لا القطع ولا الظن عند الإمام الرازي 

اختلاف  لج��واز  الكلي  يثبت  لا  »الجزئي  قولهم:  ال�شائع  من  ب���أن  وي�ستدل 

الجزئيات في الأحكام، وا�ستقراء بع�ض الجزئيات، مع عدم ا�ستقراء البع�ض 

يكون حكمه  �أن  الباقي لجواز  الحكم في  يثبت  فلا  ا�ستقراء جزئي،  الآخر 

.
(((

مخالفا لما ا�ستقرئ، فالحكم على الباقي بوا�سطة هذا ا�ستقراء باطل«

دليلًا م�ستقلًا في  الناق�ص ب�صفته  بالا�ستقراء  يعترفوا  فلم  �أما الحنفية 

�إثبات الأحكام ال�شرعية، ذهابا منهم �إلى �أنه راجع �إلى القيا�س �إذا دل على 

.
(((

و�صف معتبر جامع لجميع الجزئيات، �أو �أنه راجع �إلى العرف والعادة

�أما ابن حزم فكان �أكثر �صراحة في موقفه من الا�ستقراء بنوعيه، �إذ حذر 

طالب الحقيقة والعلم �أن لا يعتمد �إلا على ما تم من ا�ستقراء فقال: »ينبغي 

لكل طالب حقيقة �أن يقر بما �أوجبه العقل، ويقر بما �شاهد و�أح�س، وبما قام 

الا�ستقراء  �إلى  �إلا  ي�سكن  لا  و�أن  المذكورين،  النا�س  �إلى  راجع  برهان  عليه 

�أ�صلا، �إلا �أن يحيط علما بجميع الجزئيات التي تحت الكل الذي يحكم فيه، 

1- نثر البنود على مراقي ال�سعود، لل�شنقيطي، �ص165/2.

2- انظر منهجية محمد بن �إدري�س ال�شافعي، عبد الوهاب �أبو �سلمان،�ص39،40.

3- انظر تف�صيل ذلك الاجتهاد في ما لا ن�ص فيه،الطيب خ�ضري ال�سيد،215/2.

4- �أ�صول الفقه الإ�سلامي، وهبة الزحيلي917/2.
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�إلا على  ولا يحكم  ي�شاهد،  يقطع في الحكم على ما لم  يقدر فلا  ف�إن لم 

.
(((

ما �أدركه، دون ما لم يدك«

فدلالة الا�ستقراء الناق�ص عند ابن حزم لا تقوى على طلب الحق وعلى 

وتحكما  تكهنا  يكون  لا  الا�ستقراء  �أن  »يعني  وهذا  اليقينية،  المعرفة  �إدراك 

�إلا �إذا كان ا�ستدلالا بال�شاهد على الغائب، وت�سوية بين طرفين لا مت�ساويين 

كالخالق والمخلوق والطبيعة وما فوقها، والإن�سان والله، �أما �إذا كان تو�سيعا 

وتعميما لنتائج تجاربنا على تجارب �أخرى  لم نخبرها، ف�إن اطراد حوادث 

 
(((

ذلك« لنا  ينتج  عقلا،  معلوم  ذلك  وكل  و�سببيتها،  وا�ستمرارها  الطبيعة 

الحالات،  جميع  في  قطعية  حجة  واعتباره  �إليه  الركون  يجوز  لا  وبالتالي 

�إ�سقاط القيا�س من الا�ستدلال عنده م�ؤثر في �إ�سقاط الا�ستقراء ابتداء  لأن 

و من باب �أولى.

هذا  ولعل  بنوعيه،  الا�ستقراء  حجية  من  الأ�صولية  المواقف  �أه��م  ه��ذه 

الاختلاف بين العلماء مرده �إلى �أمور �أهمها:

دليل  �إع��م��ال  ع��ن  تغني  �أولى  جهة  م��ن  �أخ���رى  �أدل���ة  ورود  �أن  الأول: 

الا�ستقراء على حالته الظنية، لا في حالة اعتباره واعتماده من حيث الأ�صل 

كما هو ثابت عند الحنفية.

الثاني:�أن دليل الا�ستقراء لا ي�صح الا�ستناد �إليه في �إدراك الحقائق العلمية، 

القطع،  التما�س  الإطلاق في  لأنه غير �صالح على  به  ولا يمكن الاحتجاج 

الا�ستقراء  في  القادحة  المنطقية  بالاعتبارات  ما  حد  �إلى  مت�أثر  ر�أي  وه��و 

الناق�ص، وعلى ذلك �سار ابن حزم الظاهري.

تركي  المجيد  عبد  �أر�سطو،  الأ�صولي من منطق  ابن حزم  موقف  �أي�ضا  �أنظر  التقريب،�ص166،   -1

�أعمال ندوة الفكر العربي الثقافة اليونانية، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية، الرباط، �ص289.

2- ابن حزم والفكر الفل�سفي بالمغرب والأندل�س، �سالم يفوت، �ص226 .
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به  الاحتجاج  في  و�صحيح  الا�ستدلال  في  معتبر  الظن  غالب  �أن  الثالث: 

لأنه بمثابة العام الكلي المفيد للقطع، لأن النوادر و�آحاد الجزئيات لا يقدح 

تخلفها في �سلامة الكليات و قطعيتها. وعلى ذلك ر�أي الإمام ال�شاطبي وباقي 

المالكية وكذا ال�شافعية .

ثالثا: في دلالة الا�ستقراء التام.

قطعية الا�ستقراء التام:

لا يختلف �أهل العلوم النقلية �أو العقلية في �أن الا�ستقراء التام يفيد القطع 

والعلم اليقيني، بل هو من حيث �أ�صله، تم على تمام حكم �أو معنى يقوم عليه 

بح�سب ال�ضرورة المنطقية والعقلية، فلا ينتج عنه �إلا قانون عام مطرد خال 

من ال�شذوذ ولا يتطرق �إليه احتمال.

�أحكام  على  يدل  �أن  يعدو  لا  الجزئيات  لكل  المح�صي  التام  فالا�ستقراء 

قطعية وعلوم يقينية بالطبيعة، فثبت بهذا كما قال الغزالي �أن الا�ستقراء �إن 

كان تاما رجع �إلى النظم الأول و�صلح للقطعيات، فيح�صل من هذا �أن التام 

.
(((

يفيد العلم

فيه  الثابت  المنطقي  القيا�س  ا�سم  الا�ستقراء  من  النوع  هذا  على  ويطلق 

.
(((

العلم والقطع عند �أهل المنطق

العلمية  المناهج  في  النظر  �إع��ادة  موجة  �أن  �إلى  ن�شير  �أن  هنا  يفوتنا  ولا 

قد  الأخ�ي�رة  الآون���ة  في  العلمي  البحث  عرفهما  اللذين  الفكرية،  وال��ث��ورة 

لدى  �أ�صبح  الذي  بالا�ستقراء،  النظر  منهج  حول  جديدة  ت�صورات  �أفرزتا 

بع�ض المذاهب المنهجية لا يلبي الرغبة القطعية في كل �ضروبه، ولي�س و�سيلة 

1- انظر معيار العلم، �ص118، الم�ست�صفى 52/1.

2- انظر معجم م�صطلحات �أ�صول الفقه، �ص60.
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. لأنه في نظر �أ�صحابه يتميز 
(((

يقينية للح�صول على علم قطعي �أو م�ضبوط

 منها :
(((

بخ�صائ�ص

�أولا:�إن نتائج ا�ستدلاله لي�ست بال�ضرورة �صحيحة.

ثانيا:و�أنه لا ينطلق بال�ضرورة من مقدمة �أو مقدمات منطقية.

وانطلاقا من ذلك فم�شكل ال�شك في الا�ستقراء ممكن،عند البع�ض الآخر، 

لأنه من الوا�ضح �أن النا�س يميزون بين ما هو �صائب �أو غير �صائب في الغايات 

.
(((

الا�ستقرائية

ونعود �إلى التمثيل في هذا المطلب بما جعلته مثالا في ا�ستثمار الا�ستقراء 

التام، للارتباط الوثيق الذي يجمعهما ولأنه يخدم نف�س الغر�ض.

حيث  العقول،  لق�ضايا  ال�شرعية  الأدلة  وموافقة  تلازم  م�س�ألة  ذلك  ومن 

ا�ستدل ال�شاطبي على هذه القاعدة بعدة وجوه، من بينها وجه الا�ستقراء التام 

الذي يفيد القطع بها، حيث اعتبر �أن مورد التكليف هو العقل، وذلك »ثابت 

، وهذا الأمر م�سلم لأن تمام الا�ستقراء وا�ستغراقه 
(((

قطعا بالا�ستقراء التام«

لكل الفروع الم�ستقر�أة ين��شأ عنه القطع واليقين بالعلم المح�صول.

كما ي�ؤكد ال�شاطبي هذه القطعية من خلال موافقته لم�ست�شكل �أو معتر�ض 

مع  الكلية  بالقاعدة  والقطع  العلم  ح�صول  بعد  الجزئي  اعتبار  مدى  على 

»لأن  عليها  للوفاق  منا�سبة  غير  ر�آها  التي  التف�صيلات  بع�ض  على  تحفظه 

الا�ستقراء قطعي �إذا تم، فالنظر الجزئي بعد ذلك عناء، وفر�ض مخالفته 

 Antoine Arnould et Pierre Nicole,La Logique ou Lart De Penser , Paris , 1- انظر :	

Librairie Philosophique J,Vrin,2ed, P259

 Pranab ,Kumar  Sen ,Logic Indution Humanities Press Atlantic Highlands, 	-2

Ed 1980, P98

 Hacking,  Ian, The Emergence Of Probability,  Cambridge university  press, 3- انظر:	

Ed, 1984, P 176

4- الموافقات، 19/3.
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غير �صحيح، كم �أنا �إذا ح�صلنا من حقيقة الإن�سان مثلا بالا�ستقراء معنى 

بالكلي  عليه  فالحكم  حيوان،  وهو  �إلا  �إن�سان  يوجد  �أن  ي�صح  لم  الحيوانية 

.
(((

قطعي لا يتخلف«

الم�ستخل�صة  ونتائجه  الا�ستقراء  �أحكام  �أكثر قطعية  �إ�سحاق  �أبو  وليبين 

من كماله، نلفيه ي�ساوي في القطعية بين الأ�صول الكلية الثابتة بالا�ستقراء 

ومن تتبع الفروع والأفراد، وبين الأ�صول المعتبرة بالأدلة القطعية المعينة، 

ت�أخذ  كما  القوة،  حيث  من  عليه  ارتفاعها  حالة  عنها  ترجيحها  حد  �إلى 

قد  قطعيا  كان  �إذا  الكلي  »والأ�صل  يقول:  الثابتة  الأ�صول  كباقي  حكمها 

و�ضعفه،  المعين  الأ�صل  قوة  بح�سب  عليه  يربى  وقد  المعين   الأ�صل  ي�ساوي 

المعينة  الأ�صول  �سائر  حكم  الم�سائل  بع�ض  في  مرجوحا  �أنه قد يكون  كما 

.
(((

الترجيح« باب  في  المتعار�ضة 

وفي مجال التقعيد لأ�صول الفقه و�إثبات يقينيتها المفيدة القطع، ا�ستثمر 

الا�ستقراء الكلي التام �أ�سلوبا مهما للو�صول �إلى ذلك، فاعتبر دلالة �أ�صول 

الفقه في الدين قطعية لا ظنية، وترجع بالأ�سا�س �إلى وجهين »�أحدهما �أنها 

ترجع �إما �إلى �أ�صول عقلية وهي قطعية، و�إما �إلى الا�ستقراء الكلي من �أدلة 

ال�شريعة وذلك قطعي �أي�ضا، ولا ثالث لهذين �إلا المجموع منهما والم�ؤلف من 

.
(((

القطعيات قطعي«

المفيد  العلم  منه  يح�صل  الإ���ش��ارة،  �سبقت  كما  التام،  فالا�ستقراء 

لأنه  العلمية،  نتائجه  عن  التغا�ضي  �أو  مخالفته  يمكن  لا  الذي  للقطع، 

فروع  عليها  وتنبني  المكلف  تلزم  عديدة،  �شرعية  �أحكام  عنه  تترتب 

اعتبارها. ينبغي  �أخرى  فقهية 

1- الموافقات،4/3.

2- الموافقات،27/1.

3- الموافقات، 19،20/1.
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وتبقى من �أهم الإ�شكالات المطروحة في مجال بحث دلالة الا�ستقراء التام 

ومنهجه العلمي في علوم ال�شريعة عند الأ�صوليين هو مفهوم التمام �أو الكلية 

تتبع  يت�صور  كيف  �إذ  ال�شرعية،  الأب��واب  تلك  في  الا�ستقراء  �إلى  المن�سوبة 

وت�صفح كل الجزئيات والفروع المندرجة تحت ذلك الحكم من دون ا�ستثناء، 

�إذا علمنا تعذر ذلك على كل تقدير في  �أو تقييد؟، خا�صة  ومن دون نق�ص 

الذي  الأ�سا�س  عن  يت�ساءل  البع�ض  جعل  ما  وهذا  الإن�سانية،  العلوم  مجال 

يعتمد عليه في الانتقال من الجزئي �إلى الكلي، �أي من الحوادث الم�شاهدة 

�إلى غير الم�شاهدة، معتبرا �أن طرق الا�ستقراء لا تجيز هذا التمام والتعميم  

.
(((

بل »يبرهن على �صدق الفر�ضية بالن�سبة �إلى الحقائق الم�شاهدة لا غير«

»الأولى  م�س�ألتين:  في  الا�ستقراء  عملية  درا�سة  يحدد  الآخ��ر  البع�ض  لكون 

م�س�ألة المبد�أ �أو المبادئ التي تقوم عليها فكرة المنهج التجريبي نف�سه، وثانيا 

الم�شاهدة  لنا الانتقال من الحالات الجزئية  الذي ي�ضمن  ال�ضمان  م�س�ألة 

.
(((

�إلى و�ضع القانون العام«

هذا بالإ�ضافة �إلى �أن »قطعنا بالنتيجة الا�ستقرائية يتوقف على ا�ستح�ضار 

كل الجزئيات وتتبعها ب�شكل مطلق، ف�إن الا�ستقراء �سيكون بال�ضرورة ناق�صا 

عملية  �أن  يعتقد  البع�ض  ف���إن  وعليه   .
(((

مي�سر« غير  ذلك  ح�صول  م��ادام 

ا�ستثنائي  هو  لما  �إلا  نهائية  لي�ست  مراقبة  ا�ستح�ضار  عبر  تتم  الا�ستقراء 

 
(((

ولا يتم الو�صول بها �إلى الحقيقة في المعرفة العلمية �إلا ب�إق�صاء الأخطاء

�أو الحالات غير المن�سجمة مع المبد�أ العام.  

العلوم  م��ي��دان  في  الأ�صوليين  وب��ح��وث  درا���س��ات  على  ينطبق  ه��ذا  فهل 

1- المنطق، جميل �صليبا، �ص285.

2- مناهج البحث العلمي، عبد الرحمن بدوي،�ص170.

3- �أر�سطو، عبد الرحمن بدوي،�ص80/79.

Robert Blanch , L induction Sientifique Et Les Lois Naturelles ,2Ed, 1975, P91 ,:4- �أنظر
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ال�شرعية، ذلك ما نحاول معالجته في المطلب الثاني من هذا المبحث.

- تمامية الا�ستقراء:

الأ�صوليين  بع�ض  تعريفات  �إي���راد  المفهوم  ه��ذا  تحرير  في  المفيد  م��ن   

فالا�ستقراء عند  �إ�شارات مهمة في �ضبط ذلك،  لأنها  تحمل  للا�ستقراء 

و�إن  للقطعيات  و�صلح  الأول،  النظم  �إلى  رجع  تاما  كان  »�إذا  �أبي حامد: 

�إلا للفقهيات،لأنه مهما وجد الأكثر على نمط غلب  يكن تاما لم ي�صلح  لم 

بح�سب  الا�ستقراء  ق�سم  الغزالي  �أن  ويظهر  كذلك«،  الآخ��ر  �أن  الظن  على 

التق�سيم المنطقي، غير �أنه قدمنح لعلوم ال�شريعة خ�صو�صية المجال التداولي 

والطبيعة العلمية بح�سبانها الا�ستقراء التام له من الاعتبار الظني على غير 

ما ا�ستقرئ، وبهذا ينذر ورود ا�ستقراء تام، وعلى فر�ض وروده فهو قطعي، 

ذلك  جزئيات  »ت�صفح  فهو  ال�شاطبي  تعريف  �أما  بالظني،  يلحق  وماعداه 

المعنى ليثبت من جهتها حكم عام، �إما قطعي و�إما ظني، وهو �أمر م�سلم عند 

�أهل العلوم العقلية والنقلية، ف�إذا تم الا�ستقراء حكم به في كل حكم تقدر 

.
(((

وهو معنى العموم المراد في هذا المو�ضع«

وما ينفعني في هذه الم�س�ألة هو ال�شق الثاني من التعريف الذي:

�أهل العلوم العقلية  	-ي�سلم فيه ال�شاطبي با�شتراك مفهوم الا�ستقراء بين 

والنقلية.

	-ويربط فيه بين دلالة مفهوم الا�ستقراء ودلالة مفهوم العام.

	-ويركز فيه بقوة على الجانب المعنوي في العملية الا�ستقرائية.

فكيف يمكن فهم التمام في الا�ستقراء على �ضوء هذه المعطيات الجوهرية؟ 

وما �أوجه الت�سليم به بين �أهل الاخت�صا�ص النقلي والعقلي؟ وما �سر الربط 

بين دلالة العام ودلالة الا�ستقراء عنده؟

1- الموافقات، 221/3.
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لوجود ذلك  المنطقي حكما على الجن�س  بالمفهوم  التام  الا�ستقراء  يعتبر 

الاخت�صا�ص  ه��ذا  �أه��ل  ي�صفه  ال��ذي  وه��و   ،
(((

�أن���واع���ه جميع  في  الحكم 

فرد  منه  يخرج  لا  التام  �أن  �أي   ،
(((

المنطقي القيا�س  �أو  بالقيا�س المق�سم 

�أو نوع واحد من الأن��واع فهو حكم ي�شمل كل الجزئيات  الأف��راد  من  واحد 

مجال  في  للورود  قابل  �أو  وارد  المعنى  هذا  فهل  ا�ستثناء.  دون  من  والفروع 

العلوم ال�شرعية التي يعمل فيها ال�شاطبي؟.

والملاحظ �أن المطلع على �إنتاجات الأ�صوليين في هذا ال�صدد، بالخ�صو�ص، 

المنطق،  علم  و�أه��ل  المنطق  علم  على  والبين  الوا�ضح  تحاملهم  ي�ستوقفه 

و�آلياتهم التي يوظفونها في مناهج البحث التي لا تتنا�سب مع طبيعة البحث 

للقاعدة  ال�شاطبي  مناق�شة  التمثيل  �سبيل  على  وخذ  ال�شرعية،  العلوم  في 

، التي وظف في فقهها بع�ض 
(((

ال�شرعية )كل م�سكر خمر وكل خمر حرا م(

بالمعنى  �أخلوا  حتى  الفل�سفية،  اعتباراتهم  المنطقية  للمناهج  المتحم�سين 

والق�صد ال�شرعي، فلم تتخل�ص لهم الم�س�ألة ولم يفد الإتيان بها فقال معقبا 

عليهم:»واعلم �أن المراد بالمقدمتين هاهنا، لي�س ما ر�سمه �أهل المنطق على 

وفق الأ�شكال المعروفة، ولا على اعتبار التناق�ض والعك�س، وغير ذلك و�إن جرى 

.
(((

الأمر على وفقها في الحقيقة فلا ي�ستتب جريانه على ذلك الا�صطلاح«

وقال منتقدا �أي�ضا م�سالكهم:»ف�أتى الفلا�سفة �إلى تلك الأ�صول فلقفوها 

�أو تلقفوا منها ف�أرادوا �أن يخرجوه على مقت�ضى �أ�صولهم وجعلوا ذلك عقليا 

.
(((

لا �شرعيا ولي�س الأمر كما زعموا«

1- �سبق ذكر هذا التعريف مع �أر�سطو في مطلب تعريف الا�ستقراء.

2- �أنظر ال�شفاء، لابن �سينا،�ص559، و كذا التعريفات للجرجاني،�ص32.

3- رواه م�سلم رقم 2002، �أنظر تخريج ال�شيخ م�شهور 360/4.

4- الموافقات، 249/4.

5- الاعت�صام،32/1.
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�سبيل  على  و�إعماله  اعتباره  �أ�سا�س  في  قادحا  ال��ر�أي  هذا  يكن  لم  ف�إذا 

الكلية والإجمال، فلا �شيء يمنع من ت�صوره وفهمه على وفق القدح في منهج 

ال�شرعية،  العلوم  مجال  في  ا�ستثماره  لمدى  النقد  توجيه  ووفق  به  التعامل 

في  ي�ضع  الذي  ال�شيء  المتع�سف.  الإعمال  ذلك  عليها  جرى  التي  بال�صورة 

توظيف  على  العمل  لت�سويغ  ال�شاطبي  الإمام  �أمام  المعبدة  الأر�ضية  نظرنا 

والمنطقي في موا�ضع كثيرة من الق�ضايا ال�شرعية بال�شكل  الفل�سفي  المنهج 

في ا�ستعارة الآليات  الذي يراه منا�سبا وفعالا، ووفق ال�ضوابط التي ر�سمها 

المنطقية ومنها �آلية الا�ستقراء في مجاله.

لكن لما نبحث في �أوجه الربط التي و�صل به ال�شاطبي م�سلك الا�ستقراء مع 

م�سلك العام وم�سلك التواتر المعنوي، في فقه الخطاب ال�شرعي، نفهم �أكثر 

حقيقة التمام والإطلاق المراد عنده.

المعنوي  »العموم  بالعموم  يق�صد  �أن��ه  هو  الأ�صوليين  وبين  بينه  والفرق 

كانت له �صيغة مخ�صو�صة �أولا، ف�إذا قلنا في وجوب ال�صلاة �أو غيرها من 

�أن ذلك  معنى ذلك  ف�إنما  عام،  �إنه  �أو غيره:  الظلم  الواجبات وفي تحريم 

ثابت على الإطلاق والعموم بدليل �صيغة �أولا، بناء على الأدلة الم�ستعملة هنا 

.
(((

وهي الا�ستقرائية المح�صلة بمجموعها القطع بالحكم«

الدالة  ب�صيغها  القطع  مبلغ  بالغة  م�س�ألة  ال�شاطبي  عند  العموم  فدلالة 

عليها �أو ب�أدلتها المتعددة القائمة لأنها ثابتة من جهتين كما ي�ؤكد ذلك.

الأولى: ال�صيغة الدالة على ذلك العموم القطعي.

والثانية:جهة الا�ستقراء المعنوي التام، وقد �أ�سهب في بيان هذا الم�أخذ بمثال 

�صريح عليه لما كان يقعد لم�س�ألة رفع الحرج في ال�شريعة �إذ قال: »فكذلك �إذا 

فر�ضنا �أن رفع الحرج في الدين مثلا مفقود فيه �صيغة عموم  ف�إنا ن�ستفيده 

من نوازل متعددة خا�صة مختلفة الجهات متفقة في �أ�صل رفع الحرج ..ف�إنا 

1- الموافقات، 194/3.
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فك�أنه عموم  بالا�ستقراء،  كلها عملا  الأب��واب  رفع الحرج في  نحكم بمطلق 

.
(((

لفظي ف�إذا ثبت اعتبار التواتر المعنوي ثبت في �ضمنه ما نحن فيه«

المعنى  معه  ا�ست�صحب  عندهم  التام  فالا�ستقراء  الأ�صوليين،  باقي  �أما 

الذي تواتر عند المناطقة، بتتبع كل الجزئيات بدون ا�ستثناء، حتى يتم تعميم 

�إتمام  �ضرورة  من  حزم  ابن  �إليه  ذهب  ما  ذلك  ومن  و�إطلاقه،  الحكم 

يعد  فالا�ستقراء  و�إلا  بالحكم  القطع  يتم  حتى  كلها  للجزئيات  التتبع 

التحقيق  في  يمح�ص  �أن  �إلى  الحق  عن  الباحث  دعا  يعتبرحيث  لا  ناق�صا 

�أن يحيط علما بجميع الجزئيات  �إلا  �أ�صلا،  و»�أن لا ي�سكن  �إلى الا�ستقراء 

يقطع في الحكم على  يقدر فلا  ف�إن لم  فيه،  التي تحت الكل الذي يحكم 

.
(((

ما لم ي�شاهد، ولا يحكم �إلا على ما �أدركه، دون ما لم يدك«

الأ�صولي  الا�ستقراء  �أن  �إثباته من ن�صو�ص  �إذن من خلال ما تم  فيظهر 

ف�أبو  البحث،  ومنهج  الدرا�سة  مجال  بح�سب  المنطقي  نظيره  عن  يختلف 

�إ�سحاق ي�ؤ�س�س لاعتباره الا�ستقراء التام في علاقته مع العموم، و المق�صود 

بالتمامية �أو الكلية عنده في الا�ستقراء تلحق الجانب المعنوي من الخطاب 

ال�شرعي �أكثر من غيره، وهذا الأمر يتعذر معه ا�ستيفاء كل الفروع والجزئيات 

حقها من النظر والت�صفح. وعليه ي�صعب ح�صول مطلق التعميم والتمام، 

ذلك »�أن ح�صول القطع في المعرفة التواترية  لا يتوقف على نقطة �أو مرحلة 

علم  له  يح�صل  حتى  كثيرة  ظنية  جزئيات  يتتبع  يظل  فالم�ستقرئ  بعينها، 

القطعية لا ي�شترط  المعرفة  قطعي بم�س�ألة ما وفي لحظة ما، وح�صول تلك 

الم�ستحيلات  من  ذلك  كان  و�إلا  وح�صرها  الجزئيات  جميع  ا�ستنفاد  فيها 

.
(((

المنطقية«

1- الموافقات، 222/3.

2-  التقريب،�ص166.

�إ�سلامية  مجلة  �صوالحي،   يون�س  الموافقات،  نموذج  الإ�سلامي،  النظر  مناهج  في  الا�ستقراء   -3

�ص72،73. المعرفة، 
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التام في  �أن مفهوم الا�ستقراء  نتيجة مفادها  �إلى  وبهذا، يمكن الخلو�ص 

ذلك  جزئيات  ت�صفح  هو  ال�شاطبي  الإم��ام  عند  ال�شرعي  الخطاب  مجال 

المعنى �إلى الحد الذي يطمئن فيه الم�ستقرئ �إلى ح�صول القطع المطلق و�إن 

لم يتم ذلك فعليا على وجه عملي، مع وجود �إمكانات تخول رد ما يمكن �أن 

يكون ا�ستثناء عار�ضا، وقد �أف�صح ال�شاطبي عن هذا المفهوم ب�شكل يقترب 

القواعد  �إلى  الخلق  �ضبط  ال�شارع  ق�صد  كان  »ولما  قال:  لما  الت�صريح  من 

العامة، وكانت العوائد قد جرت بها �سنة الله �أكثرية لا عامة، وكانت ال�شريعة 

مو�ضوعة على مقت�ضى ذلك الأمر الملتفت �إليه �إجراء القواعد على العموم 

العادي لا العموم الكلي التام الذي لا يختلف عنه جزئي ما، فليكن على بال 

�إنما تنزل على العموم  �أن القواعد العامة  من النظر في الم�سائل ال�شرعية، 

.
(((

العادي«

فالمق�صود �إذن بالتمام والكلية عند ال�شاطبي غيره عند باقي الأ�صوليين، 

فلدى الأول لا يخرج على المفهوم المرتبط بنطاق علوم ال�شريعة دون ارتباطه 

فالتمام  الأ�صوليين  باقي  �أما  والمنطق،  الفل�سفة  �أهل  عند  ال�شائع  بالمفهوم 

عندهم ينطبق على ما توا�ضع عليه المناطقة.

رابعا:  دلالة الا�ستقراء الناق�ص.

مادامت �إمكانية ح�صول عملية الا�ستقراء التام �صعبة الورود والا�ستثمار 

الاختلاف  �إلى  بالنظر  فيها،  الوقوع  ون��ادرة  ال�شريعة،  علوم  مج��الات  في 

الحا�صل بينها وبين مجالات علوم المنطق والفل�سفة، ف�إن ح�صول ما هو �أدنى 

بال�ضرورة،  وحا�صل  قائم  �أمر  فيها  العملية  تلك  من  التمام  حيث  من 

وهو الأكثر ا�ستخداما في فقه الخطاب ال�شرعي.

والا�ستقراء الناق�ص هو ال�ضرب الذي اعتمده الأ�صوليون في بناء الأحكام 

الكلية الفقهية وتحرير الم�سائل الأ�صولية.

1- الموافقات، 198،197/3، 200.

84



قطعية الا�ستقراء الناق�ص 

محاولة  التو�ضيح  في  وال��زي��ادة  البيان  في  الإ�سهاب  ب��اب  من  يكون  قد 

�إلى  بالنظر  الأ�صوليين،  عند  الناق�ص  الا�ستقراء  قطعية  على  الا�ستدلال 

تعلق  هو  �إنما  الا�ستقراء  بعملية  والكلية  التمام  تعلق  �أن  من  تقريره  تم  ما 

�أ�سا�سه مجازي على �سبيل الثقة في ما لم ي�ستقر�أ انطلاقا من الفقه العام 

للق�صد ال�شرعي، و�ضابطه ح�صول الاطمئنان عند النف�س بتمام المعنى في 

باقي الق�ضايا ال�شرعية الأخرى، ولا تربطه �صلة دلالية مع المفهوم المنطقي 

الناق�ص  »الا�ستقراء  لأن  ثم  المق�سم،  المنطقي  القيا�س  �أو  التام  للا�ستقراء 

، �إلا �أن هذا المذهب 
(((

لي�س معناه -على �صفة الإطلاق- عدم احتمال اليقين«

الذي التزمه الأ�صوليون ي�شكل مثار جدل وا�سع في الأو�ساط العلمية والمنطقية 

نف�سي  م�شكل  هو  مما  �أكثر  منطقي  جوهره  الا�ستقراء  م�شكل  تعتبر  التي 

انتظام  ب�أن وجود  القائلة  اعتبار الحقيقة  ي�سوغ  �إذ »كيف  بالثقة،  له �صلة 

.
(((

من الحالات الملاحظة دليل على �أنها ت�ستمر على العموم؟«

لكن ثمة �أمر دقيق يمكن �أن يكون مفتاح تف�سير ح�صول الدلالة القطعية 

تقارب ملمو�س بين  و�إن كان هناك  الوقوف عنده،  �إلى  الناق�ص يدفعنا  في 

بينهما من حيث  والناق�ص لانعدام فروق جوهرية  التام  الا�ستقراء  مفهوم 

الدلالة القطعية.

الناق�ص  الا�ستقراء  �شرعية  الأ�صوليون  عليها  بنى  التي  القواعد  من 

في �إثبات مجموعة من الأحكام والكليات، قاعدة »�إن الغالب الأكثري معتبر 

الأغلبي  الناق�ص  الا�ستقراء  فقطعية   
(((

القطعي« العام  اعتبار  ال�شريعة  في 

1- مدخل �إلى علم المنطق، -المنطق التقليدي- مهدي ف�ضل الله،�ص 240 .

2- Sydney Choemker, “Properties, Causation, And Projectibility”, Proceedings Of 
Conference At The Gueen’s College,  Oxford, 21-24 August 1978, Ed , Clarender 
Press, Oxford, 1980, P293.

3- الموافقات، /42.
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عند  والعام  التام  الا�ستقراء  في  الح�سم  تم  كما  فيها،  مح�سوم  الأك�رثي  �أو 

الأ�صوليين و المناطقة، يقول الدكتور �أحمد الري�سوني:»وعلى هذا ف�إن الثابت 

�أن ا�ستقراء حالات كثيرة ولي�ست �أكثرية �إذا �أعطانا اطراد في حكمها ف�إنه 

يعطينا �أي�ضا رجحانا في كون نظائرها لها نف�س الحكم، ويبقى �أن الارتقاء 

القطع  �إلى  بنا  ت�صل  قد  القوة  من  مزيدا  يعطينا  الأكثر  �إلى  الكثير  من 

.
(((

�أو ما يقرب منه«

قيمته  من  ينق�ص  لا  الا�ستقراء  عن  والجزئيات  الأف��راد  بع�ض  فتخلف 

العلمية ودلالته القطعية يقول الإمام ال�شاطبي: �إن »الكلية في الا�ستقرائيات 

وبهذا   ،
(( (

الج��زئ��ي��ات« بع�ض  مقت�ضاها  ع��ن  تخلف  و�إن  �صحيحة، 

الفروع، ولم يدع  الم�ستثنيات والخوارج من  قد و�ضع هوام�ش لتلافي  يكون 

والكلية،  التمام  وحدود  الأكثرية  الأغلبية  حدود  بين  لتحول  لها مجالا 

الكليات  في  القطعية  المعرفة  ح�صول  �أم��ام  معتبرة  غير  نظره  قي  ن��ه��ا  لأ

الا�ستقرائية بذلك ال�شكل.

وفي م�س�ألة الحيل التي تكون �سببا في �إ�سقاط واجب �أو �إباحة محرم، يقول 

الإمام ال�شاطبي:»الحيل في الدين بالمعنى المذكور غير م�شروعة في الجملة، 

خ�صو�صات  في  لكن  وال�سنة،  الكتاب  من  ينح�صر  مالا  ذلك  على  والدليل 

.
(((

يفهم من مجموعها منعها والنهي عنها على القطع«

بل ذهب الإمام �إلى �أبعد من ذلك، �إذ اعتبر �أن الدلائل الظنية تجري في 

ال�شرع مجرى الدلائل القطعية، م�س�ألة قام عليها الدليل القطعي، ولا يمكن 

.
(((

ب�أي حال من الأحوال �إ�سقاط اعتبار الظن بمعار�ضة القاطع

1- نظرية التقريب والتغليب،�ص109.

2- الموافقات، 41/2.

3- الموافقات،288/2.

4- �أنظر نف�س الم�صدر،253/2.
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ومن جهة �أخرى, يذهب �سراج الدين الأرموي �إلى �أن الا�ستقراء الناق�ص 

لا يفيد اليقين لجواز �أن يكون حكم نوع من جن�س مخالف لغيره، والأظهر �أنه 

.
(((

لا يفيد الظن �إلا لمنف�صل وحيث يفيده فهو حجة

�أما ابن النجار الحنبلي، فالا�ستقراء عنده مراتب بح�سب درجات الجزئيات 

الم�ستقر�أة وعلى ذلك ف�إنه تنعك�س دلالته على تلك المراتب يقول:»فهو ظني 

�أكثر كان  ويختلف فيه الظن باختلاف الجزئيات فكلما كان الا�ستقراء في 

من  تقترب  مرتبة  �إلى  ي�صل  قد  الناق�ص  الا�ستقراء  �إن  �أي   ،
(((

ظنا« �أقوى 

القطع، �إذا ما كانت نتيجته الا�ستقرائية غالب الظن فيها، وذلك معتبر عند 

�أهل الأ�صول اعتبار العام القطعي كما قال ال�شاطبي.

والا�ستقراء عند الإمام القرافي هو: »تتبع الحكم في جزئياته على حالة 

يغلب على الظن �أنه في �صورة النزاع على تلك الحالة، با�ستقراء الفر�ض في 

جزئياته ب�أنه ي�ؤدى على الراحلة فيغلب على الظن الوتر لو كان فر�ضا لما �أدي 

، لأن غلبات الظنون 
(((

على الراحلة، وهذا الظن حجة عندنا وعند الفقهاء«

 في فهم �أ�صول الخطاب ال�شرعي.
(((

معتبرة

و يخل�ص بعد ا�ستقرائه لجملة من الن�صو�ص ال�شرعية الدالة على تعليل 

الأحكام ال�شرعية، وتتبعه لها في القر�آن وال�سنة ب�شكل غير كلي وغير تام لكل 

الفروع الن�صية �إلى �أنه »�إذا دل الا�ستقراء على هذا وكان في مثل هذه الق�ضية 

.
(((

مفيدا للعلم، فنحن نقطع ب�أن الأمر م�ستمر في جميع تفا�صيل ال�شريعة«

1- التح�صيل من المح�صول، 331/2.

2- �شرح الكوكب المنير، �ص109.

3- �شرح تنقيح الف�صول،448.

4- الموافقات، 254/1.

5- الموافقات، 5/2.
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�إلا �أنه لابد من القول في الأخير، و�إن كان الا�ستقراء الناق�ص »يطرح م�شكلا 

فل�سفيا من الناحية المنطقية لأن اعتماد معطيات �أولية لا تقوى على �إثباتها 

بهذا النوع من الا�ستقراء ف�إن اعتماده في البحث في مثل هذه العلوم الأخرى 

 لأجل ذلك يت�صور الا�ستقراء في بع�ض الأحيان ب�أنه 
(((

�أ�صبح �ضرورة علمية«

الا�ستقرائية لا يمكن  الا�ستنتاجات  لأن  »لا يمكن عر�ضه معفى من الخط�أ 

المقدمات  �أن  رغم  قطعا،  �صحيحة  خلا�صات  �إلى  تعود  �أنها  على  �إظهارها 

.
(((

المنطقية �أي ت�صوير الأحداث �أو الوقائع الخا�صة كلها �صحيحة«

تبقى  وت�صفحه  �إحاطته  في  الناق�ص  الا�ستقراء  دلال��ة  ف���إن  ذلك  ورغ��م 

قطعية عند الأ�صوليين، و�إن كان هذا النق�صان الحا�صل فيه يعود في �أ�صوله 

العلمية �إلى وجوه متعددة، فقد يكون النق�صان:

الكلي  الأ�صل  تحت  المندرجة  الفروع  جميع  ا�ستيفاء  عدم  م�ستوى  على 

يلحقها  الم�ستقر�أة  غير  الفروع  �أن  ذلك  و�ضابط  الا�ستقرائية،  النتيجة  �أو 

�شبيهتها  مثل  ب�أنها  الم�ستقرئ  عند  حا�صل  ليقين  بال�ضرورة  الكلي  الحكم 

الم�ستقر�أة.

المعنى  تحت  الدخول  عن  الجزئية  الآح��اد  بع�ض  تخلف  م�ستوى  على  �أو 

القطعية،  الكلية  في  القدح  على  قدرتها  لعدم  كذلك  معتبرة  لأنها  الكلي، 

الكليات كما هو مقرر  �آحاد الجزئيات لا يقدح في  �أن تخلف  و�ضابط ذلك 

عند �أبي �إ�سحاق.

- علة قطعية الا�ستقراء الناق�ص.

يتبين مما �سبق �أن ا�ستقراء الفروع والجزئيات غير المكتمل الذي تنق�صه 

�أفراد معينة تحول دون اكتماله وتمامه، �إما من جهة عدم �إلحاق الا�ستقراء 

1- ق�ضايا فل�سفية،جمال الدين بوقلي ح�سن، �ص393.

2- Jennifer Trusted, Logic Of  Scientific Inference ,An Introduction, British Library, 
First Published ,GB, P6.
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بها، �أو من جهة تخلفها عن مقت�ضى الكلية الخا�صة، فهو يفيد الظن الغالب 

المعتبر في ال�شريعة اعتبار العام القطعي، فكيف ي�سوغ الأ�صوليون مذهبهم 

في القطع به؟ وما هو تعليلهم في ذلك؟ 

فال�شاطبي، مثلا، لما ا�ستفرغ و�سعه في �إثبات الكليات الثلاث، ال�ضروريات 

�شرعت  التي  القطعية  الق�ضايا  من  والتح�سينيات،واعتبارها  والحاجيات 

لم�صالح العباد، اعتر�ضته في بحثه الا�ستدلالي بع�ض الجزئيات التي قد تقدح 

�إلى  م�شكلا  يعتبره  ذلك لم  لكن  قطعية،  نتائج  من  �إليه  و�صل  ما  تخرم  �أو 

الحد الذي يزيل عن ا�ستدلاله الا�ستقرائي قي جانبه الناق�ص دلالته العلمية 

عليه  بالتبع.يقول  قطعيتها  الا�ستقرائية  الكليات  عن  الأول،ويرفع  بالق�صد 

للم�صالح الخا�صة  �شرعت  كانت قد  �إذا  الثلاث  الكليات  رحمة الله: »هذه 

ف�إن  ال�ضروريات  في  �أما  �أمثلة:  الجزئيات،ولذلك  �آحاد  تخلف  يرفعها  فلا 

العقوبات م�شروعة للازدجار، مع �أنا نجد من يعاقب فلا يزدجر عما عوقب 

م�شروع  ال�سفر،  في  فكالق�صر  الحاجيات  في  و�أم��ا  كثير،  ذلك  ومن  عليه، 

حقه  في  والق�صر  ل��ه،  م�شقة  لا  المترفه  والملك  الم�شقة،  وللحوق  للتخفيف 

م�شروع. والقر�ض �أجيز للرفق بالمحتاج، مع �أنه جائز �أي�ضا مع عدم الحاجة. 

و�أما في التح�سينيات ف�إن الطهارة �شرعت للنظافة على الجملة مع �أن بع�ضها 

 .
(((

�أ�صل الم�شروعية« على خلاف النظافة كالتيمم، فكل هذا غير قادح في 

فكل ما ذكره ال�شاطبي من فروع فقهية، الظاهر فيها مخالفة الكليات في 

اطرادها وقدحها في عمومها، لا تمثل جزئيات قادرة على تغيير ثبات تلك 

الكليات التي ح�صل العلم بها عبر م�سلك الا�ستقراء، لأن »الأمر الكلي �إذا 

كونه  عن  يخرجه  لا  الكلي  مقت�ضى  عن  الجزئيات  بع�ض  فتخلف  كليا  ثبت 

كليا. و�أي�ضا ف�إن الغالب الأكثري معتبر في ال�شريعة اعتبار العام القطعي، 

.
(((

لأن المتخلفات الجزئية لا ينتظم منها كلي يعار�ض هذا الكلي الثابت«

1- الموافقات، 40،41/2.

2- الموافقات، 41/2.
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عن  تح��دث  حينما  الت�سويغ،  ه��ذا  مثل  �إلى  ال��غ��زالي  الإم���ام  �أ���ش��ار  وق��د 

�إلى  رجع  تاما  كان  �إذا  الا�ستقراء  �أن  بهذا  »فثبت  فقال:  الا�ستقراء عموما 

النظم الأول، و�صلح للقطعيات و�إن لم يكن تاما لم ي�صلح �إلا للفقهيات، لأنه 

.
(((

مهما وجد الأكثر على نمط غلب على الظن �أن الآخر كذلك«

�ضمن  م�ستقرئ  غير  هو  ما  الكلي  في  ت��درج  الغزالي،  عند  الظن  فغلبة 

مظانها،  في  ومتتبعة  م�ستقر�أة  الأكثرية  الجزئيات  مادامت  منها  الم�ستقر�أ 

وهذا الت�صور للم�س�ألة يخالف في �أ�سا�سه الر�أي القائل ب�أن »التحليل ال�شكلي 

�أوجه  تحديد  على  ذاتها  حد  في  ق��ادرة  غير  الا�ستقرائي  الاحتمال  لقواعد 

الغالب  فالظن    .
(((

الا�ستقرائي« للتعليل  الم�ربرة  القواعد  تلك  بين  الربط 

راجح في بلوغ اليقين والقطع لديه، كما هو عند ال�شاطبي. و�إلى هذا �أ�شار 

المتخلفات  في  �أو  النزاع  لما بين عدم عمل �صورة  العطار في حا�شيته  �أي�ضا 

الاحتمالات  لأن  القطع  �إفادة  في  يقدح  »لا  قال  �إذ  الا�ستقرائية،  الكليات 

�أن  من  العلم   التواتر  �إف��ادة  في  قالوا  كما  العادي  القطع  تنافي  لا  البعيدة 

.
(((

احتمال التواط�ؤ على الكذب لا ينافي �إفادته العلم ال�ضروري«

ل�سبب  �إفادته  في  علمياً  دلالته  في  قطعياً  الناق�ص  الا�ستقراء  يكون  وقد 

�آخر يتعلق بو�ضع الجزئيات والأفراد التي قد تبدو متخلفة قادحة من حيث 

الظاهر لكنها غير داخلة �ألبتة �ضمن جزئياته المق�صودة �أو الأفراد المرادة، 

من حيث مقت�ضاها الأ�صلي التي قد وجدت لما هي �أولى به، وهو ما �أ�شار �إليه 

الكليات  ت�شريع  �إثبات  فيها ق�صد  يجتهد  التي  الم�س�ألة  نف�س  �إ�سحاق في  �أبو 

للم�صالح، حيث قال:»فالجزئيات المتخلفة  قد يكون تخلفها لحكم خارجة 

لكن  داخلة عندنا  تكون  �أو  �أ�صلا،  فيه  داخلة  تكون  الكلي فلا  عن مقت�ضى 

1- الم�ست�صفى،�ص41.

2- P89  Georg, Henrik, Van, Wright, The Logical Problem, 2Ed, 1957,Green .Wood Press, 
Publishers, Westerport.

3- حا�شية العطار، �ص386.
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عار�ضها على الخ�صو�ص ما هي به �أولى،  فالملك المترفه قد يقال �إن الم�شقة 

التي لم  العقوبات  �أو نقول في  تلحقه، لكنا لا نحكم عليه بذلك لخفائها، 

�آخر  �أمر  ثم  بل  فقط،  الازدج��ار  لي�ست  الم�صلحة  �إن  �صاحبها،  يزدجر 

على  �أي�ضا  زجرا  كانت  �إن  و  لأهلها  كفارات  الحدود  لأن  كفارة،  كونه  وهو 

للكلي. فعلى كل تقدير  �أنه خادم  �إيقاع المفا�سد. وكذلك �سائر ما يتوهم 

.
(((

لا اعتبار بمعار�ضة الجزئيات في �صحة و�ضع الكليات للم�صالح«

وعلى الجملة يمكن ح�صر �أهم الأ�سباب التي ي�سوغ بها �أهل الأ�صول قطعية 

الا�ستقراء الناق�ص في مجال العلوم ال�شرعية في �ستة مبادئ �أ�سا�سية :

يخرم  لا  الكلي  مقت�ضى  عن  والجزئيات  الأف��راد  بع�ض  خروج  �إن  الأول: 

و�ضعه الكلي، وبالتالي لا يقدح في �إفادته القطع والعلم اليقين.

الثاني:�إنه في حالة تخلف بع�ض �آحاد هذه الجزئيات وخروجها عن مقت�ضى 

الكليات، ف�إنها لا تنتظم بكاملها لتن�شئ في ا�ستقلالها كليا �آخر، بمقدوره �أن 

ي�ضاهي الكلي الأ�صلي �أو يقف معار�ضا في وجه اطراده.

الثالث: �إن المتخلفات الجزئية و�إن ظهرت قادحة ومعار�ضة للأ�صلي الكلي، 

ف�إنها قد تكون �شرعت �أو وجدت للدخول في �أ�صل كلي �آخر، وفي خدمة جانب 

�أولى من الجانب الأول.

الرابع:�أن الأدلة �إذا تعددت عند الباحث �أو الم�ستقرئ في الجزئيات، ف�إنها 

العام  مقام  تقوم  ظنيات  جملة  بمجموعها  فتكون  البع�ض،  بع�ضها  تدعم 

القطعي ال�صحيح، كما �أ�شار �إلى ذلك ال�شاطبي، »و�إذا تكاثرت الأدلة ع�ضد 

.
(((

بع�ضها بع�ضا ف�صارت بمجموعها مفيدة للقطع«

بالتواتر  ي�سمى  ما  بين  وا�سعا  فرقا  يجدون  لا  الأ�صوليين  الخام�س:�إن 

1- الموافقات، 41/2.

2- نف�س الم�صدر، 25/1.
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الن�صية  ال�شرعية  الفروع  مجال  في  الا�ستقراء،  ودليل  الأخبار  مجال  في 

�أو من حيث اللفظ، ف�إذا كان العلم التواتري  المتواردة �إما من حيث المعنى 

لا يمكن تحديده بعدد معين من الأفراد، وبالتالي مهما ا�ستوعب من �أفراد 

�سيبقى قا�صرا عن التمام فكذلك الا�ستقراء الناق�ص في الفروع ال�شرعية.

الكلية  الا�ستقرائيات  في  و�آحادها  الجزئيات  بع�ض  تخلف  �إن  ال�ساد�س: 

في مجال العلوم ال�شرعية والإن�سانية عموما لا يقدح في القطع بها بخلاف 

الا�ستقرائية.  الكليات  ��شأن  »هذا  ال�شاطبي:  يقول  الأخرى،  العقلية  العلوم 

واعتبر ذلك بالكليات العربية، ف�إنها �أقرب �شيء �إلى ما نحن فيه، لكون كل 

واحد من القبيلين �أمرا و�ضعيا لا عقليا. و�إنما يت�صور �أن يكون تخلف بع�ض 

لمثله  ثبت  لل�شيء  ثبت  »ما  نقول  كما  العقلية،  الكليات  قادحا في  الجزئيات 

عقلا« فهذا لا يمكن فيه التخلف البتة، �إذ لو تخلف لم ي�صح الحكم بالق�ضية 

.
(((

القائلة »ما ثبت لل�شيء ثبت لمثله«

من  متفرقة  موا�ضع  في  الأ���ص��ول��ي��ون  اعتمدها  عنا�صر  مجموعة  ه��ذه 

م�ؤلفاتهم في ت�سويغ �إ�ضفاء المعرفة القطعية على دلالة الا�ستقراء الناق�ص، 

كما �أنها م�ستندات علمية في �إعمال الا�ستقراء ب�شكل عام في ق�ضايا فقهية 

وم�سائل �أ�صولية عديدة. 

مع  تتباين  الأ�صوليين  عند  الا�ستقراء  دلالة  �أن  �سبق  ما  خلال  من  تبين 

دلالته عند المناطقة، ف�إذا كانت دلالة الا�ستقراء التام �أوالكلي تفيد القطع 

والعلمية عند كل منهما، ف�إن دلالته في �صورته الناق�صة �أو غير التامة تفيد 

القطع المف�ضي �إلى قطعية العمل ب�أحكامه وتقريراته لدى الأ�صوليين عك�س 

معناه ودلالته عند �أهل المنطق الذين لا يعتبرونه البتة في مجالهم التداولي 

دليلا قطعيا يفيد العلمية واليقين. 

1- الموافقات، 41/2.
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المبحث الثالث: المعرفة القيا�سية والتمثيلية

يح�ضر القيا�س ب�شكل قوي باعتباره �أداة ي�ستعان بها في البيان، والا�ستدلال 

على المطالب المخت�صة عند العلماء الم�سلمين، ويظهر ذلك مثلا؛ في ا�ستدلال 

عن  الك�شف  في  الا�ستقراء  لدليل  القطعية  الحجية  على  الأ�صوليين  بع�ض 

المقا�صد الكلية، ليتح�صل له القطع في الم�س�ألة ب�شكل منا�سب ومجدي، لذلك 

انتبه �إلى دليل الا�ستقراء قيا�سا على المعرفة التواترية في الخبر، ف�إذا كان 

التواتر يفيد القطع في الأخبار، ف�إن الا�ستقراء اللفظي والمعنوي للن�صو�ص 

�إنتاج  وهي  الإعمال،  علة  نف�س  في  لاتحادهما  الإف��ادة  نف�س  له  والجزئيات 

المعرفة القطعية يقول: »وعلى هذا ال�سبيل �أفاد خبر التواتر العلم �إذ لو اعتبر 

�إخبار كل واحد منهم على فر�ض عدالته مفيدا  لكان  �آحاد المخبرين،  فيه 

للإجماع  لكن  الظن،  �إف��ادة  على  بزيادة  يعود  اجتماعهم  يكون  فلا  للظن، 

�إليه  ان�ضاف  ف�إذا  مثلا  للظن  مفيد  واحد  فخبر  للافتراق،  لي�ست  خا�صية 

�آخر قوي الظن، وهكذا خبر �آخر و�آخر، حتى يح�صل بالجميع القطع الذي 

لا يحتمل النقي�ض،فكذلك هذا �إذ لا فرق بينهما من جهة �إفادة العلم بالمعنى 

�أدلة  ا�ستقراء  من  ح�صل  »ف�إذا  �أي�ضا:  وقال   .
(((

الأخبار« ت�ضمنته  الذي 

بالتواتر  �شبيه  وهو  المطلوب،  الدليل  فهو  العلم،  يفيد  مجموع  الم�س�ألة 

الم�ستفاد من كثرة  وجود حاتم    ] ب�شجاعة علي  كالعلم  هو  بل  المعنوي، 

.
(((

الوقائع المنقولة عنهما«

وفي نف�س ال�سياق، ينتقد ال�شاطبي الأ�صوليين الذين تهاونوا في الأخذ بدليل 

الا�ستقراء، حتى يقطعوا ببع�ض الأدلة الأ�صولية كالإجماع مثلا، ولو قا�سوا 

احتجاجهم  على  و�صحته،  المعنى  قطعية  على  الدالة  الن�صو�ص  ا�ستقراء 

بالتواتر المعنوي في القطع بالأخبار، لح�صل لهم القطع في حجية الإجماع، 

1-  الموافقات، 40-39/1.

2-  الموافقات، 24/1.
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�إلى  الالتفات  �أدى عدم  الم�سلكي، فقال منبها:»وقد  الت�شابه  بناء على ذلك 

هذا الأ�صل وما قبله �إلى �أن ذهب بع�ض الأ�صوليين �إلى �أن كون الإجماع حجة 

ظني لا قطعى؛ �إذ لم يجد في �آحاد الأدلة بانفرادها ما يفيده القطع، ف�أداه 

.
(((

ذلك �إلى مخالفة من قبله من الأمة ومن بعده«

ومن القيا�س المنطقي الوا�ضح والجلي في الا�ستعمال عند الأ�صوليين ن�سوق 

كتاب  من  الكبرى  الم�سائل  �إح��دى  ال�شاطبي  �إ�سحاق  �أبو  به  ا�ستهل  ما  هنا 

المقا�صد؛ حيث قرر على طريقة المناطقة الكبار المتمر�سين قائلا: »كل من 

ابتغى في تكاليف ال�شريعة غير ما �شرعت له، فقد ناق�ض ال�شريعة، وكل من 

ناق�ضها فعمله في المناق�ضة باطل، فمن ابتغى في التكاليف ما لم ت�شرع له، 

.
(((

فعمله باطل«

وتق�سيمها البرهاني بح�سب الم�سالك المنطقية، يكون على ال�صورة الآتية:

كل مناق�ض لل�شريعة...........عمله باطل........مقدمة �صغرى

المبتغي في تكاليفها غير مقا�صدها...مناق�ض لل�شريعة....مقدمة كبرى

المبتغي في تكاليفها غير مقا�صدها.....عمله باطل..........نتيجة.

في  الأ�سا�سية  الأدوات  �أحد  خلدون،  كابن  �أي�ضا،  الم�ؤرخين  عند  والقيا�س 

على  وا�شتغاله  اهتمامه  علو  دام  فما  العمراني،  والاعتبار  التاريخي  النظر 

وهو  �أي�ضا،  وا�ستثماره  القيا�س  ا�ستخدام  عن  ينفك  لا  ف�إنه  الا�ستقراء، 

بناء  ومزلات  مغالط  وقعوا في  الذين  الأثبات  للم�ؤرخين  انتقاده  وجه  الذي 

الأثبات  �أقدام كثير من  القيا�س والاعتبار، يقول: »فقد زلت  �إغفالهم  على 

ونقلها  �أفكارهم  وعلقت  والآراء  الأحاديث  هذه  مثل  في  الحفاظ  والم�ؤرخين 

.
(((

عنهم الكافة من �ضعفة النظر والغفلة عن القيا�س«

1-  الموافقات، 28/1.

2-  الموافقات، 252/2.

3-  المقدمة، 31.
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يوقعهم في  رواياتهم  الم�ؤرخين في  قبل  من  القيا�س  �إلى  الا�ستناد  و�إغفال 

المغالط لا محالة، لأن الأخبار »�إذا اعتمد فيها على مجرد النقل ولم تحكم 

الاجتماع  في  والأح���وال  العمران  وطبيعة  ال�سيا�سة  وقواعد  العادة  �أ�صول 

الإن�ساني ولا قي�س الغائب منها بال�شاهد والحا�ضر بالذاهب فربما لم ي�ؤمن 

علم  �أن  كما   .
(((

ال�صدق« جادة  عن  والحيد  القدم  ومزلة  العثور  من  فيها 

التاريخ من حيث خ�صائ�صه الخلدونية نظر )فكر عقلي( وتحقيق )بحث 

داخل  يحدث  ما  تف�سر  و�أ�سباب  علل  عن  بحث  و)تعليل(  الحقيقة(  عن 

 و بداية لأجراء 
(((

الحياة الب�شرية) العلة مبد�أ ي�ضعه العقل لفهم مايوجد(

القيا�سات الممكنة والجائزة.

1-  المقدمة، 10.

التاريخية ونقد الحكاية عند ابن خلدون، عبد الحق من�صف، مجلة عالم الفكر، عن  2- المعقولية 

المجل�س الوطني للثقافة والفنون والآداب، المجلد37، يوليوز �شتنبر، 2008، �ص72.
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المبحث الرابع: المعرفة المنطقية

�إن �أغلب العلماء النظار الذين �أنجبتهم الح�ضارة الإ�سلامية لهم ن�صيب 

وافر وحظ غير ي�سير من المعرفة المنطقية، �إما من حيث درا�ستها وتعلمها، 

لتكامل  بذلك  م�ؤ�س�سين  كتاباتهم،  في  وتوظيفها  ا�ستثمارها  حيث  من  �أو 

معرفي �أ�صيل بين المعرفتين ال�شرعية والعقلية، وبالرجوع �إلى �سيرهم العلمية 

التاريخ  �أ�صول  ال�شريعة وعلم  �أ�صول  يت�ضح ذلك بجلاء، و�سنتخذ من علم 

العمراني �أنموذجين في بيان الا�ستناد العلمي على الفكر المنطقي في البناء 

الكلي التكاملي للمعرفة. ولعل ال�شاطبي وابن خلدون لي�سا با�ستثناءين من 

الموافقات،  وخا�صة  المنطقية  بالروح  مفعمة  كتاباته  فالأول  الحكم،  هذا 

والثاني لا تخلو مقدمته من �أنظار منطقية وفل�سفية.

ويعتبر كتابا الموافقات في �أ�صول ال�شريعة والمقدمة من �أنف�س الكتب التي 

�أ�صول  وعلم  ال�شريعة  �أ�صول  علم  في  الإ�سلامية،  العلمية  للثقافة  �أرخ��ت 

التاريخ العمراني، �إذ يعرفهما المبتد�أ في طلب العلم المخ�صو�ص والمجتهد في 

�أ�صوله، بالنظر �إلى الأ�سلوب المعتمد في الكتابة، والطرق الم�سلوكة في النظر، 

والغايات المق�صودة في الدرا�سة، فكيف تم ا�ستثمار المعرفة المنطقية في بناء 

تكامل معرفي بين العلوم ال�شرعية والعقلية ؟ 

.
(((

المطلب الأول: في مفهوم المنطق

نادرة هي الموا�ضع التي خ�ص�صها كل من ال�شاطبي وابن خلدون للكلام 

والاعت�صام  الموافقات  في  ومبثوثة  متناثرة  موا�ضع  وهي  المنطق،  علم  في 

�أفرد علم المنطق  ابن خلدون  �أن  بينهما هو  �أن ما يمايز  �إلا  وكذا المقدمة، 

ال�سابع ع�شر من  الف�صل  ال�شديد، وهو  قلته واخت�صاره  بف�صل خا�ص على 

1-  لمزيد من البيان �أنظر �شهيد، الح�سان،  منهج النظر المعرفي بين �أ�صول الفقه والتاريخ، ال�شاطبي 

وابن خلدون �أنموذجا، �سل�سلة كتاب الأمة، وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، قطر، 1423/2011، 

ع142، ط1، �ص76.
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الجزء المخ�ص�ص للعلوم و�أ�صنافها من كتاب المقدمة، حيث طرقها بالتعريف 

والبيان، كما منح رديفته الفل�سفة ف�صلا �آخر، كما ذكر معا�صره ابن الخطيب 

وت�أليفا  درا�سة  المنطق  بعلم  عنايته  على  يدل  ما  كل  الإحاطة  كتابه  في 

لم ي�صلنا منه �شيء، فقال: »ولخ�ص كثيرا من كتب ابن ر�شد وعلق لل�سلطان 

معا�صره  �أما   ،
(((

المنطق..« في  مفيدا  تقييدا  العقلية  العلوم  في  نظره  �أي��ام 

معر�ض  في  �إما  المنطق  ذكر  فيها  عر�ض  قليلة  ب�إ�شارات  فاكتفى  ال�شاطبي 

الردود والنقود والمقارنات، كما ح�صل في الف�صل الأخير من لواحق كتاب 

الاجتهاد من الموافقات، �أو على �سبيل الارتباط والا�شتباه كما نلحظ ذلك 

في محاوراته و محادثاته عن م�سائل التح�سين والتقبيح والتعليل والمعتزلة.

الظفر  العلمية  ال�شاطبي  �إنتاجات  متتبع  على  �سهلا  فلي�س  عليه،  وبناء 

والمتابعة  المنطقي  القول  ح�ضور  من  الرغم  على  للمنطق  خا�ص  بتعريف 

العقلية عنده، فيما ت�شخ�ص غالبا في عدد من المفردات المنطقية، كالعقل 

والر�أي والنظر والاعتبار، والمقدمات والنتائج والتعليل وال�سبب.

وتعاريف  حدودا  مو�ضوعاته  لغالب  يجعل  الذي  خلدون  ابن  عك�س  وهذا 

بها  يعرف  قوانين  »هو  ق��ال:  حينما  مثلا  المنطق  كعلم  المركزية،  لكلماتها 

المفيدة  والح��ج��ج  للماهيات  للمعرفة  الح���دود  في  الفا�سد  م��ن  ال�صحيح 

.
(((

للت�صديقات«

ال�صحة  لمعرفة  المنطقي  يعتمدها  علمية  وو�سائل  �آليات  عنده  فالمنطق 

لماهيات  والتعريفات  الح��دود  في  �سواء  والخ��ط���أ،  البطلان  من  وال�صواب 

جهة  على  بع�ض  �إلى  بع�ضها  الكليات  تلك  »تجمع  ب���أن  الم��ج��ردة،  الأ�شياء 

الت�أليف لتح�صل �صورة في الذهن كلية منطبقة على �أفراد في الخارج فتكون 

1- ابن الخطيب، ل�سان الدين، الإحاطة في �أخبار غرناطة،،تحقيق محمد عبد الله عنان، ال�شركة 

الم�صرية للطباعة والن�شر، القاهرة، ط2، 1973/1393، 96/1.

2-  ابن خلدون، عبد الرحمن، المقدمة، دار الجيل، بيروت لبنان.، 541.
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ولإدراك   ،
(((

الأ�شخا�ص« تلك  ماهية  لمعرفة  مفيدة  الذهنية  ال�صورة  تلك 

الحجج والأدلة الم�ستعملة في الدلالة على �صدق الأنباء، ب�أن »يحكم ب�أمر على 

�أمر، فيثبت له ويكون ذلك ت�صديقا، وغايته في الحقيقة راجعة �إلى الت�صور، 

لأن فائدة ذلك �إذا ح�صل �إنما هي معرفة حقائق الأ�شباه التي هي مقت�ضى 

.
(((

العلم«

العلوم  لخدمة  و�سيلة  يكون  �أن  خلدون  اب��ن  عند  المنطق  علم  يعدو  ولا 

المتعارفة  العلوم  �أن  اعلم  يقول:»  ودنيوية،  دينية  لغايات  بالتعلم  المق�صودة 

من  كال�شرعيات  بالذات  مق�صودة  علوم  �صنفين:  على  العمران  �أه��ل  بين 

التف�سير والحديث والفقه وعلم الكلام وكالطبيعيات والإلهيات من الفل�سفة، 

وعلوم هي و�سيلة �آلية لهذه العلوم كالعربية والح�ساب، وغيرهما لل�شرعيات 

طريقة  على  الفقه  ولأ�صول  الكلام  لعلم  �آلة  كان  وربما  للفل�سفة،  كالمنطق 

، فالمنطق يبقى في الأخير عند ابن خلدون:
(((

المت�أخرين«

	-ماهيته :�آلات وقوانين وو�سائل.

	-فائدته: تمييز ال�صحة من البطلان، وال�صواب من الخط�أ.

	-غر�ضه: معرفة الأ�شياء على حقيقتها و�إدراك الحجج المفيدة المنتجة.

بالنفع  تعود  والتي  والعلم  بالبحث  المق�صودة  العلوم  خدمة  	-غايته: 

على الإن�سان في كل حال.

لكن ال�س�ؤال الذي يح�ضر بقوة بعد هذا الجرد، هو:هل هذا الفقر البادي 

على كتابات الإمام والعلامة في العناية بالمنطق و�أبعاده له دلالات مح�صورة 

قراءتها في مواقف معادية منه، �أم �أن الأمر له اعتبار مغاير؟.  

1-  الم�صدر نف�سه، 542.

2-  الم�صدر نف�سه، 542.

3-  نف�سه، 593.
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المطلب الثاني: الموقف من المنطق.

�أ- موقف ال�شاطبي من المنطق:

يمكن القول �إن الأداة القطبية في الا�شتغال على المنطق هي العقل، لذلك 

ف�إنه عادة ما يذكره الأ�صوليون ترميزا �إلى الر�أي والاجتهاد بالق�صد الأ�صلي، 

عند  المنطق  علم  في  النظر  ويقوم  التبعي،  بالق�صد  وفل�سفته  المنطق  و�إلى 

�أبي �إ�سحاق على قاعدة منهجية �أوردها في بدايات الموافقات، كما بث معناها 

غير ما مرة في كتاباته، وهذه القاعدة هي:»�إذا تعا�ضد النقل و العقل على 

الم�سائل ال�شرعية، فعلى �شرط �أن يتقدم النقل فيكون متبوعا، ويت�أخر العقل 

.
(((

فيكون تابعا، فلا ي�سرح العقل في مجال النظر �إلا بقدر ما ي�سرحه النقل«

من  ال�شاطبي  الإم��ام  موقف  بعمق  يلخ�ص  وجازته،  على  الن�ص،  وه��ذا 

الاعتبارات العقلية والمنطقية في المباحث ال�شرعية والعلوم النقلية عامة، وهذا 

 في 
(((

ما يف�سر قول الدكتور �أحمد الري�سوني فيه ب�أنه مت�أثر بالنظرة الأ�شعرية

هذه الم�س�ألة، وبالخ�صو�ص �إدراك الم�صالح الإن�سانية ب�إعمال النظر العقلي، 

�أو ما ا�صطلح عليها في علم الكلام بم�س�ألة التح�سين والتقبيح.

ولعل المطلع على النظر الثاني من كتاب لواحق الاجتهاد من الموافقات، 

�سيجد ما يغنيه في هذا الباب عن غيره، فقد ف�صل فيه ب�شكل وا�ضح العلل 

»�أن التزام  �إعمال الأ�صول المنطقية وا�ستثمارها، من ذلك  الم�ؤثرة في ترك 

الا�صطلاحات المنطقية والطرق الم�ستعملة فيها مبعد عن الو�صول �إلى المطلق 

في الأكثر، لأن ال�شريعة لم تو�ضع �إلا على �شرط الأمية، ومراعاة علم المنطق 

 .
(((

قي الق�ضايا ال�شرعية مناف لذلك«

العلمية،  الكتب  ال�شريعة، تحقيق عبد الله دراز، دار  �أ�صول  �إ�سحاق،الموافقات في  ال�شاطبي،�أبي   -1

بيروت لبنان،1994/1414، 1/ 61.

2- �أنظر الري�سوني، �أحمد، نظرية المقا�صد عند الإمام ال�شاطبي،، المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، 

دار الأمان،ط1، 1991/1411.، �ص241.

3- الموافقات، 249/4.
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وقد �أدرج لذلك مثالا، يب�سط فيه موقفه ويبين فيه ر�أيه في الم�س�ألة، م�شددا 

ال�شرعية،  والق�ضايا  المنطقية  المنهجية  الأ�س�س  يبن  الف�صل  �ضرورة  على 

والأقرب في التمثيل للم�س�ألة، حديث الر�سول ] )كل م�سكر خمر وكل خمر 

الا�ستدلال على  المنطق في  لعلم  المتحم�سين  اعتمده بع�ض  الذي   ،
(((

ح��رام(

والنتائج  بالمقدمات  المتعلقة  المنطقية،  م�سالكهم  وتخريج  �أ�صولهم،  �إعمال 

في القيا�س المنطقي ومنهج الا�ستقراء، فقال: »ومن هنا يعلم ما قاله المازري 

في قوله عليه ال�صلاة وال�سلام:  )كل م�سكر خمر وكل خمر حرام(، قال: 

فنتيجة هاتين المقدمتين كل م�سكر حرام، قال: وقد �أراد بع�ض �أهل الأ�صول 

�أن يمزج هذا ب�شيء من علم �أ�صحاب المنطق، فيقول �إن �أهل المنطق يقولون 

خمر«  م�سكر  »كل  فقوله  بمقدمتين،  �إلا  النتيجة  ت�صح  ولا  القيا�س  يكون  لا 

وفي  ههنا،  الأ�صولي  لهذا  اتفق  �إن  وهذا  �شيئا،  بانفرادها  تنتج  لا  مقدمة 

ومعظم  �أقي�ستها  �سائر  في  ي�ستمر  لا  ف�إنه  ال�شريعة،  في  مو�ضعين  �أو  مو�ضع 

الجهة،  هذه  من  يعرف  ولا  الم�سلك،  هذا  فيها  ي�سلك  لا  الفقهية  الأقي�سة 

ب�أنه  البر  في  التفا�ضل  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  تحريمه  عللنا  لو  �أنا  وذلك، 

مطعوم كما قال ال�شافعي، لم نقدر �أن نعرف هذه العلة �إلا ببحث وتق�سيم، 

ف�إذ عرفناها فلل�شافعي �أن يقول حينئد: كل �سفرجل مطعوم وكل مطعوم 

ال�شافعي  ال�سفرجل ربوي، قال و لكن هذا لا يفيد  النتيجة  ربوي. فتكون 

فائدة، لأنه �إنما عرف هذا و�صحة هذه النتيجة بطريقة �أخرى، فلما عرفها 

من تلك الطريقة �أراد �أن ي�ضع عبارة يعبر بها عن مذهبه، فجاء بها على هذه 

ال�صيغة. قال ولو جاء بها على �صيغة �أراد مما ي�ؤدي منه مراده لم يكن لهذه 

المت�أخرين  �ألفينا بع�ض  لما  نبهنا على ذلك  و�إنما  ال�صيغة مزية عليها. قال 

 .
(((

�صنف كتابا �أراد �أن يرد فيها �أ�صول الفقه لأ�صول علم المنطق«

1- رواه م�سلم في كتاب الأ�شربة، باب بيان �أن كل م�سكر خمر، رقمه 1865.

2- الموافقات، 4/ 249،250.

100



�أمور  على  ي�ؤكد  �أنه  كما  ال�شاطبي،  ر�أي  مع  ين�سجم  هذا  الم��ازري  فكلام 

�أ�سا�سية في هذا ال�صدد:

فقد يقع توافق وا�ضح بين المقولات المنطقية وغيرها من الق�ضايا ال�شرعية، 

وهذا �أمر جد وارد في مو�ضع �أو مو�ضعين �أو �أكثر، لكن ذلك �أ�ضعف من �أن 

يعتبر في عداد القواعد والمبادئ التي تتلقى بالقبول التام، �أو بمثابة امتداد 

.
(((

لتلك الأ�صول الفل�سفية والمنطقية وا�ستمرارا لمنهجها كما يزعم البع�ض

كما يذهب البع�ض الآخر �إلى �أن �أثر المنهج الأر�سطي على العرب كان جد 

غير   ،
(((

الملاحظة على  تعتمد  التي  العلوم  بناء  على  �ساعدهم  فقد  مهم،  

�أن هذا القول لي�س على �إطلاقه، لأنه لو كان كذلك لتم �إ�سقاط الا�ستقراء 

�أر�سطو  الناق�ص من مناهج البحث عند مفكري الإ�سلام، الذي لم يعتبره 

ذلك  ورود  ف���إن  وعليه   الحقائق،  معرفة  في  العلمية  القواعد  �ضمن  من 

التلازم �أو التوافق في بع�ض الحقول العلمية لا يعني بال�ضرورة ح�صولها في 

كالأقي�سة  لي�ست  الا�ستقرائية  والكليات  ال�شرعية  الأقي�سة  لأن  المواطن،  كل 

1- كثيرا ما تطالعنا كتابات ا�ست�شراقية تزعم �أن مناهج البحث الفل�سفي في الإ�سلام -بل الوحي- 

ما هما �إلا ا�ستمرار للفل�سفة اليونانية وحكمتها، انظر مثلا،

	-وبوزورت، �شاخت، تراث الإ�سلام،، كتاب المعرفة، ترجمة م�ؤن�س و�إح�سان �صدقي العمد، مراجعة 

ف�ؤاد زكريا، ط2، 1988.، 67/2.

	-كوربان، هنري، تاريخ الفل�سفة الإ�سلامية،، ترجمة ن�صير مروة، ح�سين قبي�سي، مراجعة وتقديم 

مو�سى ال�صدر، عارف تامر،من�شورات عويدات، ط1، 1996.، �ص62.

2- �أنظر :

Dugat,Gustaf, Histoire Des philosophes Musulmans Et Des Theologiques De(632/1258), 

Ed, Oriental Press Amesterdam, 1973, P320.

بل بالغ ر�شار  مالزر �إلى حد القول بـ«�أن الفلا�سفة الم�سلمين يعتبرون الفل�سفة الإغريقية كخزينة كنز 

حقيقة الكون«.

Malzer, Richard, L’evel de Philosophie Islamique, Societe nationale D’edition  ET De 

Diffusion; Alger,Oran P21/22.

لمزيد من التف�صيل، انظر التفكير الفل�سفي في الإ�سلام، عبد الحليم محمود، دار الكتاب اللبناني، 

بيروت لبنان، ط 1983/1402، من �ص253 �إلى 262. 
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المنطقية والا�ستقرائيات المنطقية، لذلك، فقد »�أدرك مفكرو الإ�سلام تمام 

اليوناني،حيث  المنهج  يخالف  البحث  في  منهج  و�ضع  من  لابد  �أنه  الإدراك 

�إن هذا المنهج الأخير �إنما هو تعبير عن ح�ضارة مختلفة، وت�صور ح�ضاري 

على  الإ���س�الم  علماء  بها  ق��ام  التي  العنيفة  الحملة  ه��ذا  ويثبت  مختلف، 

-منطق يونان- وتاريخ هذه الحملة العنيفة وا�ضح و�ضوحا بالغا في كتابات 

�أحيانا بين المنهجين في بع�ض المباحث  ، و ما ح�صل من توافق 
(((

الم�سلمين«

العلمية لا ي�ستمر بالقوة في �سائر الأقي�سة للاختلاف المنهجي بينهما.

�أن جل مناهج الأقي�سة ال�شرعية لا يتبع فيها هذا ال�سبيل،  �إ�ضافة �إلى 

مناهج  عليها  يقوم  التي  الجهة  نف�س  من  ونتائجها  �أحكامها  تعرف  ولا 

الفل�سفة المنطقية، كما تبين ذلك مع مثال ال�سفرجل وعلاقته بربا التفا�ضل 

عند ال�شافعي.

ي�صح،  لا  القيا�س  �أن  زعمهم  رد  في  الباجي  �أ�شار  المعنى  هذا  و�إلى 

ولا يتم من مقدمة واحدة، و�أن المقدمة الواحدة قد تنتج، فقال: »وقد زعمت 

فيها  يكون  ولا  واح��دة  مقدمة  من  يتم  ولا  ي�صح  لا  القيا�س   �أن  الفلا�سفة 

القائل  قول  �إحداهما  ف�صاعدا،  مقدمتين  القيا�س من  ينبني  و�إنما  نتيجة، 

مقال موجب  والمقدمة عندهم  فاعل«.  قادر  »كل  والثانية  »كل حي قادر« 

�شيئا ل�شيء �أو �سالب �شيئا عن �شيء. فالموجب كقولنا كل حي قادر وال�سالب 

 
(((

كقولنا كل حي لي�س بميت. وهذا لي�س من القيا�س ب�سبيل ولا به تعلق.«

ت�صوراتهم  مفندا  الاعت�صام،  في  الموقف  بنف�س  ال�شاطبي  احتفظ  وقد 

وتعاملاتهم حيال الأ�صول ال�شرعية، معتبرا ذاك تع�سفا في ا�ستعمال العقل، 

1- الن�شار،علي �سامي،  ن��شأة الفكر الفل�سفي في الإ�سلام،، دائرة المعارف، ط9، 39/1995،1.

الغرب  التركي،دار  المجيد  عبد  تحقيق  الأ�صول،  �أحكام  في  الف�صول  �إحكام  الوليد،  الباجي،�أبو   -2

�أي�ضا ابن تيمية،  الرد على المنطقيين، دار المعرفة،  235/2، انظر  الإ�سلامي، ط2. 1995/1415، 

بيروت، تقديم �سليمان البدري، دط.، �ص190.
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تلك  �إلى  الفلا�سفة  »ف�أتى  فقال:  �أ�صولهم،  مقت�ضيات  وفق  تطويعه  بق�صد 

الأ�صول فلقفوها �أو تلقفوا منها، ف�أرادوا �أن يخرجوه عن مقت�ضى �أ�صولهم، 

.
(((

وجعلوا ذلك عقليا لا �شرعيا ولي�س الأمر كما زعموا«

بعد تحرير النظر في موقف ال�شاطبي من الاعتبار المنطقي �ضمن الق�ضايا 

ال�شرعية، يجدر البحث في الجواب عن �س�ؤالين هامين :

به  تتعلق  �إطلاقيته،�أم  على  م�أخوذ  البيان  �سالف  ال�شاطبي  موقف  	-هل 

بع�ض الا�ستثناءات العلمية؟

	-و ما هي حدود الاعتبار المنطقي لبع�ض الم�سائل المنهجية عنده؟ 

ب- موقف ابن خلدون من المنطق.

المق�صودة  الآل��ي��ة  العلوم  �ضمن  المنطق  �صنف  فقد  خ��ل��دون،  اب��ن  �أم��ا 

المعرفة  و�إكمال  خدمة  في  عليه  يعتمد  مكمل  علم  فهو  لذاتها،  لا  لغيرها 

ال�ضرورة  ا�ستدعت  �إن  وهذا  والمعارف،  العلوم  في  وغائي  مق�صود،  هو  بما 

ا�ست�صحابه في البحث والنظر، وكان هذا �أهم م�ؤاخذاته على الم�شتغلين بعلم 

المنطق، كفخر الدين الرازي، يقول رحمه الله: ».. ثم تكلموا فيما و�ضعوه 

�إنه فن بر�أ�سه لا من حيث  من ذلك كلام م�ستبحرا ونظروا فيه من حيث 

الإمام فخر  فعل ذلك  و�أول من  وات�سع،  فيه  الكلام  للعلوم فطال  �آلة  �إنه 

.
(((

الدين بن الخطيب«

وما فتئ ابن خلدون يحذر من المعرفة المنطقية وخا�صة رديفتها الفل�سفية، 

لذلك وجب الت�شهير بها حتى يكون الم�شتغل بها مدركا لوجوه �ضررها، بل �إن 

هذه العلوم وخا�صة المنطق والفل�سفة، لا جدوى من درا�ستها، لأنها لا تخدم 

عبد  الله  عبد  ريا�ض  فهر�سة  ال�رتاث،و  تحقيق  مكتب  الاعت�صام،عناية  �إ�سحاق،  �أبو  ال�شاطبي،   -1

الهادي،ط1997/1،1417.،32/1.

2-  المقدمة، 544.
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عار�ضة  العلوم  »هذه  الله:  رحمه  يقول  بها،  النا�س  اهتمام  رغم  العمران 

في العمران كثيرة في المدن و�ضرره في الدين كثير فوجب �أن ي�صدع ب��شأنها 

.
(((

ويك�شف عن المعتقد الحق فيها«

لم يتوقف تح�سي�س الح�ضرمي بخطورة الفل�سفة والمنطق من جانب �أثرها 

على الدين فح�سب، بل �إن منهجهما العلمي لا يف�ضي بال�ضرورة �إلى نتائج 

فيها،  الأخطاء  �إمكانات  وبالتالي  الأح��وال،  كل  في  يقينية  و  �صادقة  علمية 

الانفكاك  ي�ستوجب  الذي  الأمر  بقوة،  واردة  ب�إعمالها  المغالط  واحتمالات 

عنهما، والتخلي عن النظر بهما، يقول: »ومن هنا يتبين �أن �صناعة المنطق 

غير م�أمونة الغلط لكثرة ما فيها من الانتزاع وبعدها عن المح�سو�س ف�إنها 

تنظر في المعقولات الثواني ولعل المواد فيها ما يمانع تلك الأحكام وينافيها 

.
(((

عند مراعاة   التطبيق اليقيني«

موقف  بت�سجيل  ن�سلم  تجعلنا  والوا�ضحة  ال�صريحة  الانطباعات  هذه  �إن 

الفل�سفية  المقولات  مع  للتعامل  والراف�ض  المنطق،  لعلم  ال�سلبي  خلدون  ابن 

وقوانينها.

لكن من جانب �آخر، نقف على بع�ض الإ�شارات تلطف من موقفه المناه�ض، 

الادعاءات  كل  فند  �أن  فبعد  الاعتبارات،  بع�ض  في  ممانعته  بعدم  وتوحي 

و�أفكارهم،  مواقفهم  المناطقة  عليها  ي�ؤ�س�س  التي  العقلية  والآراء  الفل�سفية 

لم يتوقف عند مزية تح�سب لهم في ح�صول العلم والمعرفة، �إلا ما كان من 

�إ�شارته �إلى ثمرة واحدة ح�سب تعبيره، وهي فائدة ترتيب الحجج  لتح�صيل 

ملكة ال�صواب والقطع في بع�ض البراهين، لذلك فهو لا يعار�ض �إعمال بع�ض 

�آلياتهم، ب�شرط ح�صول ثمرتها.

1-  الم�صدر نف�سه، 566.

2-  نف�سه، 600.
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 يقول رحمه الله: »فهذا العلم كما ر�أيته غير واف بمقا�صدهم التي حوموا 

علمنا  فيما  له  ولي�س  وظواهرها،  ال�شرائع  مخالفة  من  فيه  ما  مع  عليها، 

�إلا ثمرة واحدة، وهي �شحذ الذهن في ترتيب الأدلة والحجج لتح�صيل ملكة 

الجودة وال�صواب في البراهين، وذلك �أن نظم المقايي�س وتركيبها على وجه 

.
(((

الأحكام والإتقان، هو كما �شرطوه في �صناعتهم المنطقية«

كما �أن علم المنطق يتوفر على قوانين ومبادئ في النظر تن�شد ال�صواب في 

ت�سل�سل علمي و�إتقان من ��شأنها �سلوك الطريق المنا�سب والتما�س الحقيقة 

فيها  الناظر  فـ»ي�ستولي  والغاية،  بالق�صد  تفي  تكن  لم  و�إن  الا�ستدلال،  في 

بكثرة ا�ستعمال البراهين، ب�شروطها على ملكة الاتقان وال�صواب في الحجج 

والا�ستدلالات، لأنها و�إن كانت غير وافية بمق�صودهم، فهي �أ�صح ما علمناه 

.
(((

من قوانين الأنظار... هذه ثمرة هذه ال�صناعة«

ورغم ذلك كله، فتبقى للمنطق �سماته المتفردة التي لا تليق بملكة الان�سان 

وجبلته الطبيعية، المائلة �إلى ما هو ب�سيط وفطري، يقول الح�ضرمي »فالمنطق 

�إذا �أمر �صناعي م�ساوق للطبيعة الفكرية ومنطبق على �صورة فعلها ولكونه 

�أمرا �صناعيا ا�ستغني عنه في الأكثر ولذلك تجد كثيرا من فحول النظار في 

الخليقة يح�صلون على المطالب في العلوم دون �صناعة المنطق ولا �سيما مع 

.
(((

�صدق النية والتعر�ض لرحمة الله«

المطلب الثالث: الا�ستثمار المنطقي عند ال�شاطبي

يعود الاختيار المنهجي في الا�شتغال على بع�ض قواعد و�آليات المنطق عند 

البحث  �أ�ساليب  بين  المنهجي  التكامل  �إلى  حقيقته،  في  �إ�سحاق،  �أب��ي 

والنظر، لا �إلى ارتباط الإمكان المطلق القائم على �أ�سا�سي ال�ضرورة والكلية. 

العقلية، كالا�ستقراء  النظر  �آليات  ا�ستثمار بع�ض  ولذلك نجده لا يمانع في 

1-  المقدمة، 574.

2-  المقدمة، 574.

3-  الم�صدر نف�سه، 591.
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و�إجراء الأمر وفقها، وذلك عبر �شرطين:

الأول: كونه منهجا في القطع و العلم، �أي لما كان المنهج العقلي �أحد المناهج 

المعتمدة في الا�ستدلال، وتح�صيل اليقين والقطع، ف�إنه لا ممانعة في ا�ستثماره 

من  �أ�صلا  يخرم  ولا  لها،  موافقا  م��ادام  ال�شرعيات  في  �أي�ضا  وا�ستخدامه 

الاعترا�ضات  لبع�ض  �إي��راده  بعد  الأمر  هذا  �إلى  الإمام  �أ�شار  وقد  �أ�صولها، 

على �إعمال الأدلة العقلية وفي مقدمتها الا�ستقراء، فقال: »ف�إن قيل اقتنا�ص 

المعاني الكلية من الوقائع الجزئية غير بين من �أوجه: �أحدهما: �أن ذلك �إنما 

ممكن في العقليات لا في ال�شرعيات، لأن المعاني العقلية ب�سائط لا تقبل في 

التركيب، ومتفقة لا تقبل الاختلاف، فيحكم العقل فيها على ال�شيء بحكم 

الو�ضعيات  بخلاف  عنده،  محال  خلافه  فر�ض  لأن  وغائبا،  �شاهدا  مثله 

ف�إنها لم تو�ضع و�ضع العقليات، و�إلا كانت هي بعينها، فلا تكون و�ضعية، هذا 

و�إذا لم تو�ضع و�ضعها، و�إنما و�ضعت على وفق الاختيار الذي ي�صح  خلف، 

معه التفرقة بين ال�شيء ومثله، والجمع بين ال�شيء ونقي�ضه.لم ي�صح مع ذلك 

�أن يقتن�ص فيها معنى كلي عام من معنى جزئي خا�ص«.

فكان رده لهذا الاعترا�ض غير ممانع في �إعمال ذلك الا�ستدلال في المجال 

ال�شرعي معتبرا »�أنه يمكن في ال�شرعيات �إمكانه في العقليات. والدليل على 

ذلك قطع ال�سلف به في م�سائل كثيرة كما تقدم التنبيه عليه، ف�إذا وقع مثله، 

الا�ضطراري،  للعقلي  مماثل  ال�شرعي  الاختياري  الو�ضع  �أن  في  وا�ضح  فهو 

.
(((

لأنهم لم يعملوا به حتى فهموه من ق�صد ال�شارع«

العمل  لإمكانية  ال�ضوابط  بع�ض  و�ضع  ال�شاطبي  الإمام  �أن  �إذن،  فيظهر، 

بالدليل العقلي في الموارد ال�شرعية، و منها:

-ح�صول القطع به في كثير من الم�سائل ال�شرعية.

- اعتماد ال�سلف له في تخريجاتهم الفقهية واجتهاداتهم الأ�صولية.

1- الموافقات،223/3.
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- ا�ستثماره فيما كان موافقا للفهم من ق�صد ال�شارع .

الثاني : تركيبا على ال�سمع وتحقيقا للمناط، لا يمكن للاعتبار المنطقي 

�أن يكون لدى الإمام ال�شاطبي على �سبيل الابتداء والا�ستقلال في ا�ستثماره، 

الأ�صول  على  تركيبي  لت�صور  وفقا  العقلية  و�آلياته  �أدلته  توظيف  يمكن  بل 

�أو تحقيقا لمناطها، لكونها غير  �إ�سنادي في الو�صول �إلى العلم  �أو  ال�سمعية، 

الإمام  دعوة  هي  وتلك  الكلية.  بذاتها  ال�شرعية  الأم��ور  في  للنظر  منا�سبة 

الغزالي لطالب العلم »�أن لا يدع فنا من فنون العلم ونوعا من �أنواعه؛ �إلا وينظر 

، فكل �آلية عقلية كانت 
(((

فيه نظرا يطلع به على غايته ومق�صده وطريقته«

�أو منطقية تخدم الهدف والمق�صد ال�شرعي لا حرج في ا�ستثمارها مادامت 

غايتها نبيلة وعلمية منا�سبة للأ�صول ال�شرعية، وهذا ما يف�سر ا�شتغال �أبي 

.
(((

حامد على �آليات المنطق لرد الق�ضايا و التف�سيرات المنطقية

»الأدلة  قائلا  مقدماته  �إحدى  في  هذا  ت�صوره  ال�شاطبي  الإمام  �أكد  وقد 

العقلية �إذا ا�ستعملت في هذا العلم ف�إنما ت�ستعمل مركبة على الأدلة ال�سمعية، 

�أو معينة في طريقها، �أو محققة لمناطها، �أو ما �أ�شبه ذلك،لا م�ستقلة بالدلالة؛ 

.
(((

لأن النظر في �أمر �شرعي، والعقل �شارع، وهذا مبين في علم الكلام«

الا�ستقراء  دليل  المجال،  هذا  في  العقلية  بالأدلة  يق�صده  ما  �أه��م  ومن 

»�إنما  يقول:  والا�ستدلال،  النقد  في  القطعي  الدليل  ينعدم  حين  الم�ستعمل 

الأدلة المعتبرة هنا الم�ستقر�أة من جملة �أدلة ظنية ت�ضافرت على معنى واحد 

 .
(((

حتى �أفادت القطع«

العلمية،  الكتب  دار  الدين،  �شم�س  �أحمد  هوام�شه،  كتب  العمل،  ميزان  حامد،  �أب��و  الغزالي،   -1

بيروت،ط1989/1،1409.،�ص133.

2- ينظر مجمل فل�سفة �أبي حامد في:  فروخ، عمر، تاريخ الفكر العربي �إلى �أيام ابن خلدون،دار العلم 

للملايين، بيروت لبنان ط4، 1983، �ص492،493.

3- الموافقات، 23/1.

4- الموافقات، 23/1.
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المنطق  من  ال�شاطبي  ل��لإم��ام  المبدئي  الموقف  رغ��م  �أن��ه  يت�ضح  وبذلك 

والفل�سفة، ف�إنه لا يرى مانعا من تع�ضيد الا�ستدلال وتقويته ب�أدلة عقلية لها 

�سمات المنطقية والاعتبار العقلي بالإ�ضافة �إلى الأ�صل النقلي، وهذا المذهب 

 .
(((

لا يقدح في كلية الموقف الثابت

ب- الا�ستثمار المنطقي عند ابن خلدون:

�أكثر  �أن العلامة الح�ضرمي  الذي يظهر من خلال تتبع مواقف الرجلين 

تحفظا على �سبيل الاحتياط في التعامل مع الآليات المنطقية وتفا�صيلها، و�إن 

لم يمانعا كلاهما من ا�ستثمارها بال�شكل الذي يخدم العلوم المق�صودة في 

غاياتها، وتتمثل �أهم تجليات تحفظ ابن خلدون في ا�شتراطه المتراكم لعدد 

من ال�ضوابط، منها:

1- الامتلاء من ال�شرعيات: �إن كان لابد من النظر في �آليات علم المنطق 

البيان  في  عليها  والا�شتغال  العلمية  الا�ستدلالات  في  ا�ستثمارها  ثم  وم��ن 

والإي�ضاح، فينبغي على المقبل عليها �أن يكون ريانا من علوم ال�شريعة ابتداء، 

ومطلعا على مطالب التف�سير والفقه وما ارتبط بهما من علوم الملة، وذلك 

ما يق�صده ال�شاطبي ب�شرط التركيب على ال�سمع وتحقيقا للمناط حتى يكون 

حفظا و�صونا له، يقول ابن خلدون: »وليكن نظر من ينظر فيها بعد   الامتلاء   

من ال�شرعيات والاطلاع على التف�سير والفقه ولا يكبن �أحد عليها وهو خلو 

.
(((

من علوم الملة فقل �أن ي�سلم لذلك من معاطبها«

2- �آلية المنطق: ي�صنف علم المنطق عند ابن خلدون �ضمن العلوم الآلية 

درجة  ف�إن  لذلك  العمران،  في  الم�ؤثرة  الغائية  للعلوم  الخادمة  الو�سائل  �أو 

يوحي  فيها  النظر  وتدقيق  م�سائلها  وتفريع  فيها  الكلام  بتو�سعة  الاحتفاظ 

1- الإمام ال�شاطبي والخ�صائ�ص العامة لفكره، تميم الحلواني، مجلة دار الحديث الح�سنية، ع13، 

1996/1417. �ص285.

2- المقدمة، 574.
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بالتق�صيد �إلى غائيتها، وهذا �أمر لا يليق، مما يتطلب الاقت�صار في النظر 

فيها على بعدها الآلي الو�سيلي فقط، يقول: »و�أما العلوم التي هي �آلة لغيرها 

مثل العربية والمنطق و�أمثالها فلا ينبغي �أن ينظر فيها �إلا من حيث هي �آلة 

لذلك الغير فقط ولا يو�سع فيها الكلام ولا تفرع الم�سائل لأن ذلك   مخرج   

�إطالة  ، ثم لأن 
(((

�آلة له لا غير« �إذ المق�صود منها ما هي  لها عن المق�صود 

النظر فيها كذلك ملهاة عن غيرها، وربما »يكون ذلك عائقا عن تح�صيل 

العلوم المق�صودة بالذات لطول و�سائلها مع �أن ��شأنها �أهم والعمر يق�صر عن 

 .
(((

تح�صيل الجميع على هذه ال�صورة«

عند  كذلك  المنطقي  الا�شتغال  �شروط  فيها:من  الا�ستبحار  عدم   -3

البيان والا�ستدلال،  الم�آخذ الموفية بالغر�ض في  ابن خلدون تعلم واقتنا�ص 

في باقي العلوم المح�سوبة على خدمة العمران الب�شري، دون تعميق النظر 

والمق�صد،  الغاية  عن  �أبعد  هو  ما  �إلى  ب�صاحبه  تن�أى  التي  تفا�صيلها  في 

للعمران  المنا�سب  الح��ال  في  وو�ضعه  المنطق  تو�صيف  بعد  نج��ده،  لذلك 

الب�شري، ي�ؤكد على �ضرورة هذا الح�سبان، كما »يجب على المعلمين لهذه 

الغر�ض منها  المتعلم على  وينبهوا  ��شأنها  ي�ستبحروا في  �أن لا  الآلية  العلوم 

ويقفوا به عنده فمن نزعت به همته بعد ذلك �إلى �شيء من التوغل فليرق 

.ويقول 
(((

له« خلق  لما  مي�سر  وكل  �سهلا  �أو  �صعبا  المراقي  من  �شاء  ما  له 

من  �أن  بالا�ستقراء:  موجود  »وهذا  ال��شأن:  هذا  في  الله  رحمه  تيمية  ابن 

ح�سن الظن بالمنطق و�أهله �إن لم يكن له مادة من دين وعقل ي�ستفيد بها 

.
(((

الحق الذي ينتفع به، و�إلا ف�سد عقله ودينه«

1- المقدمة، 593.

2- الم�صدر نف�سه، 593.

3- نف�سه، 594-593.

4-  بن تيمية، نق�ض المنطق، تحقيق وت�صحيح محمد بن عبد الرزاق حمزة، �سليمان عبد الرحمن 

ال�صنيع، محمد حامد الفقي، المكتبة العلمية، بيروت لبنان، 1951/1370،�ص 209.
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مزلات  من  كذلك  �إليه  يف�ضي  ما  �إلى  بالنظر  المعاطب:  من  التحرز   -4

ومعاطب، ينبغي التفطن لذلك مع الت�سلح بما يكفي من و�سائل و�آليات تجنبه 

الوقوع فيها، لذلك لا غنية للمطلع على علم المنطق والفل�سفة والمقدم عليهما 

من التحرز والاحتياط، يقول ابن خلدون: »...مع الاطلاع على مذاهب �أهل 

من  جهده  متحرزا  فيها  الناظر  فليكن  علمت  ما  وم�ضارها  و�آرائهم  العلم 

معاطبها وليكن نظر من ينظر فيها بعد الامتلاء من ال�شرعيات والاطلاع 

�أن  فقل  الملة  علوم  من  خلو  وهو  عليها  �أحد  يكبن  ولا  والفقه  التف�سير  على 

.ثم ي�ضيف: »ف�إذا ابتليت بمثل ذلك وعر�ض لك 
(((

ي�سلم لذلك من معاطبها«

ارتباك في فهمك �أو ت�شغيب بال�شبهات في ذهنك فاطرح ذلك، وانتبذ حجب 

الألفاظ وعوائق ال�شبهات، واترك الأمر ال�صناعي جملة، واخل�ص �إلى ف�ضاء 

.
(((

الفكر الطبيعي الذي فطرت عليه«

1- المقدمة، 574.

2-  الم�صدر نف�سه، 592.
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الف�صل الخام�س

تمثلات التكامل المعرفي بين العلوم

  





تتعدد �إمكانات �أوجه التكامل المعرفي بين العلوم الإ�سلامية وعلوم الحقل 

الت�صورية  الر�ؤى  �إلى  بالنظر  المختلفة،  و�أطيافه  تلاوينه  ب�شتى  الاجتماعي 

لديها  بالكون  علاقته  في  الإن�سان  خدمة  في  الطموحة  المعرفية  والغايات 

جميعا، ولأن قيام كل تلك العلوم على تكامل داخلي م�شخ�ص في الأ�ساليب 

منهجا وفي المعارف علما وفي الغايات مق�صدا وفي الق�ضايا مو�ضوعا، ف�إن 

التف�صيلي  المقت�ضى  ذلك  على  تقوم  الخارجي  التكامل  هذا  خ�صو�صيات 

وبناء على �ضرورات الف�صل بين ما هو منهجي ومو�ضوعي وعلمي وغائي في 

العنا�صر في كل مكون  بع�ض  و�سنقف عند  التكامل.  و�إمكانات ذلك  حالات 

من تلك المكونات لبيان المق�صود ل�صعوبة اقتفاء كل ما يليق بالدر�س، ونبد�أ 

بالتكامل المنهجي.
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المبحث الأول: في التكامل المنهجي بين العلوم

من بين ما هو متعارف عليه في الأو�ساط العلمية والاب�ستمولوجية �أن الف�صل 

التحديات  �أك�رب  من  المختلفة  العلوم  في  معرفي  وعلمي  منهجي  هو  ما  بين 

للترابط  و�إنم��ا  والترتيبي،  الآلي  الوجه  على  ذلك  ل�صعوبة  لي�س  العظمى، 

الوثيق والتمازج الع�ضوي بينهما، بحيث ي�صبح المنهج ل�صيقا بالنتائج وتبعا 

�إمكانية  وجدنا  كلما  بينهما  الف�صل  كل ذلك لا يمنعنا من  لكن  للمو�ضوع، 

حقيقية ومجدية في تر�سيخ ذلك التكامل وبما لا ي�شعرنا بعوده على العلوم 

الإ�سلامية بال�ضرر.

بع�ض  الاجتماعية  العلوم  م��ع  تقت�سم  �أن  ال��وح��ي  علوم  تح��اول  وحينما 

المنهجية  الم�سالك  تلك  فيها  ت�ستثمر  لم  �أنها  بال�ضرورة  يعني  لا  مناهجها؛ 

�إنما  ذل��ك،  �إلى  ال�سباقة  هي  تكون  قد  بل  ذل��ك،  في  مت�أخرة  كانت  �أنها  �أو 

ننبه هنا على هذه الآليات باعتبارها �أ�ساليب في فقه الظواهر الاجتماعية 

والنف�سية خ�صو�صا لتي�سير فهم الواقع وفقه الن�صو�ص ال�شرعية على �ضوء 

تلك الوقائع، لأن الن�ص �صامت في �أ�صله من حيت التنزيل حتى ت�ستنطقه 

الوقائع والق�ضايا وتحركه.

�أ- المنهج التجريبي:

لي�ست التجربة �آلية منهجية اخت�ص بها النظر العلمي في المعارف الطبيعية 

والكونية فح�سب، حتى لا يمكن الإفادة منها في ق�ضايا الاجتماع والإن�سانية، 

الإن�سان،  مجال  �إلى  الطبيعة  حقل  من  المعرفية  نتائجها  اختلاف  بحجة 

التاريخ في فقه الظواهر والم�سائل  �إنما يبقى للتجربة بعدها الإن�ساني عبر 

مع  ت�أ�سي�سا  الاجتماع  علم  وظفها  وقد  مراحله،  الإن�سان عبر  عاي�شها  التي 

�إذ  للتجربة،  �أورد في مقدمته كلاما فيه ما ي�شبه تعريفا  ابن خلدون الذي 

العلم  عنها  ليح�صل  بالتكرار  المتعددة  المرات  في  تح�صل  يقول:»التجربة 
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، و�إذا كانت التجربة المتواترة في �صفحات التاريخ والمتكررة في 
(((

�أو الظن«

�صنائع الان�سان، والمعروفة في �سنن الكون تنتج حكما علميا، ف�إنها في ��شأن 

ال�صنائع الان�سانية، والح�ضارة الكاملة تفيد عقلا ح�سب ر�أيه فـ»وجب لذلك 

�أن يكون كل نوع من العلم والنظر يفيدها عقلا فريدا، وال�صنائع �أبدا يح�صل 

عنها وعن ملكتها قانون علمي م�ستفاد من تلك الملكة، فلهذا كانت الحنكة في 

.
(((

التجربة  تفيد عقلا والح�ضارة الكاملة تفيد عقلا«

م�ستنداته  �ضمن  خ��ل��دون  اب��ن  عند  التجريبي  الفكر  مايندرج  وك��ث�ريا 

الا�ستدلالية على القوانين العلمية كما هو ال��شأن في م�س�ألة »اختلاف �أحوال 

العمران في الخ�صب والجوع وما ين��شأ عن ذلك من الآثار في �أبدان الب�شر 

، يقول عن �أهل الأقاليم المعتدلة: »..ف�ألوانهم �أ�صفى و�أبدانهم 
(((

و�أخلاقهم«

�أتقى و�أ�شكالهم �أتم و�أح�سن و�أخلاقهم �أبعد من الانحراف و�أذهانهم �أثقب 

. وقال 
(((

في المعارف والإدراكات هذا �أمر ت�شهد له التجربة في كل جيل منهم«

�أي�ضا في ف�صل خا�ص بالاحتكار: »ومما ا�شتهر عند ذوي الب�صر والتجربة 

على  يعود  و�أن��ه  م��شؤم  الغلاء  �أوق��ات  لتحين  ال��زرع  احتكار  �أن  الأم�صار  في 

والاعتقادي  الديني  الح�ضور  هنا  ونلاحظ   .
(((

والخ�سران« بالتلف  فائدته 

في نتائج التجريبية عند ابن خلدون. لذلك ف�إن التكامل المنهجي في م�سلك 

التجرية كان حا�ضرا منذ مدة في الفكر الإ�سلامي قبل تطوير ال�سو�سيولوجيا 

المعا�صرة.

ال�شاطبي  �إ�سحاق  �أبو  وهو  المقا�صديين  الأ�صولين  �أحد  نلحظ  ذلك  و�إلى 

1-  المقدمة، 574.

2-  الم�صدر نف�سه، 475.

3-  نف�سه، 97.

4-  المقدمة، 97.

5-  نف�سه، 440.
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على  بعث  ما  �شرعا  المعتبر  »العلم  لكلية  الت�أ�سي�س  في  التجربة  �إلى  ي�ستند 

العمل المانع �صاحبه من اتباع هواه«، فيقول ردا على �أحد الاعترا�ضات: 

العادية؛  التجربة  وبدليل  يخالفه،  �أن  للعالم  ي�أبى  العلم  في  الر�سوخ  »�أن 

.
(((

لأن ما �صار كالو�صف الثابت لا يت�صرف �صاحبه �إلا على وفقه اعتيادا«

الق�ضايا  �ضمن  ا�ستثمارها  التجريبية  للمنهجية  يمكن  ال�سياق,  هذا  وفي 

الإن�سانية واعتبار نتائجها �ضمن منظومة الاجتهاد والت�أ�سي�س لقواعد ومبادئ 

علمية مفيدة ونافعة للمجتمع، لكن ما ينبغي الإ�شارة اليه هو �أن علوم الوحي 

تمتلك توجيها خا�صا عليه الا�ستناد �إليه في تحقيق المراد موازاة مع البحث 

الاجتماعي، يقول محمد �أمزيان: »وعلى �سبيل المثال فقد ذكر �أحد الكتاب 

ميدان  الاختلاط في  مثلا من جدوى  يت�أكد  �أن  �أراد  �إذا  الاجتماع  �أن عالم 

التعليم، وارت�أى �أن هذا الاختلاط قد يخفف من حوادث ال�شذوذ الجن�سي 

والانحرافات المترتبة عليه، يلج�أ �إلى اختيار مدينة معينة �أو قرية يطبق فيها 

هذه التجربة، وذلك ب�أن يقبل في هذه المدر�سة من الجن�سين ثم يراقب بعد 

والملاحظ  كله،  المجتمع  على  عممت  نجحت  ف�إذا  التجربة،  نتائج  ذلك 

الوجهة  من  �إليها  نظرنا  �إذا  التجارب  هذه  �إليها  تنتهي  التي  النتائج  �أن 

الإ�سلامية نجد �أنها مح�سو�سة من البداية، ولي�ست للباحث الاجتماعي فيها 

.
(((

ر�أي معتبر لتعلقها بالأخلاقيات العامة التي يجب احترامها«

ب- المنهج الا�ستقرائي:

العمران  التي قام عليها  الدعائم الكبرى  �إحدى  تعتبر قاعدة الا�ستقراء 

وخا�صة  �أي�ضا  والتاريخ  الاجتماع  علماء  اعتمدها  وقد  خ�صو�صا،  الأ�صولي 

ابن خلدون، بح�سبانها الأن�سب في البحث والأجدى في الو�صول �إلى النتائج 

المرجوة من حيث القطع والعلمية �أو ال�صدق وال�صواب.

1-  الموافقات،50/1.

2- منهج البحث الاجتماعي بين الو�ضعية والمعيارية، محمد �أمزيان، �ص197.
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�أما بالن�سبة للأ�صوليين فنجد �أبا �إ�سحاق قد اعتمد على الا�ستقراء ب�شكل 

�أو�ضح من �أن ي�ستدل عليه لمن طالع م�صنفه الموافقات، وهو الذي يذكر غير 

ما مرة �أن دليله على م�سائله الا�ستقراء، كقوله: »والثالث �أن الا�ستقراء دل 

، »هذا الأ�صل وجد 
(((

، »وهذا النظر يع�ضده الا�ستقراء �أي�ضا..«
(((

على �أن ..«

.
(((

، »..منها الا�ستقراء..«
(((

، »�أولها الا�ستقراء..«
(((

منه بالا�ستقراء جمل«

و�إن المت�أمل في فل�سفة البحث والنظر عند الأ�صوليين من خلال كتاباتهم 

العلمية، �سيت�ضح له بجلاء �أنها قائمة في �أ�سا�سها على بعد منهجي �صرف، 

بمدر�سة  عرفت  الأ�صولية  المدار�س  �ضمن  خا�صة  مدر�سة  ا�شتهرت  حتى 

الن�صو�ص  ا�ستقراء  منهج  على  الأ�صولية  قواعدهم  بنوا  الذين  المتكلمين 

ال�شرعية وتتبع الفروع الفقهية.

الاخت�صا�ص  طبيعة  ف�إن  وفل�سفتها،  التاريخية  المعرفة  يخ�ص  فيما  �أما 

�أزمنة متكررة ي�ستدعي �ضرورة  التاريخي من تواتر الأحداث وكثرتها عبر 

ا�ستح�ضار البعد الا�ستقرائي والتواتري في قراءة الأحداث وتعليلها، والك�شف 

عن �أ�سباب وقوعها يقول ابن خلدون: »ولما طالعت كتب القوم و�سبرت غور 

الأم�س واليوم نبهت عين القريحة من �سنة الغفلة والنوم و�سمت الت�صنيف 

رفعت  كتابا  التاريخ  في  ف�أن��شأت  ال�سوم،  �أح�سن  المفل�س  و�أنا  نف�سي  من 

به عن �أحوال النا�شئة من الأجيال حجابا وف�صلته في الأخبار والاعتبار بابا 

.
(((

بابا، و�أبديت فيه لأولية الدول والعمران عللا و�أ�سبابا«

1-  الموافقات، 12/4.

2-  الم�صدر نف�سه، 113/3.

3-  نف�سه، 102/3.

4-  نف�سه، 232/2.

5-  نف�سه، 228/2.

6-  المقدمة، 6.
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العلل  تلك  �إدراك  و  التاريخية  ب��الأح��داث  مهتم  م���ؤرخ  �إمكان  في  ولي�س 

الأح��داث  تتبع  �إلا  خلدون  كابن  الب�شري  العمران  في  الم���ؤث��رة  والأ���س��ب��اب 

وا�ستقرائها والاعتبار بها بابا بابا، كما �أن ا�ستخلا�صه لتلك الكليات الكبرى 

والفوائد العامة، ومن تم الا�ستدلال عليها بالجزئيات الواقعية، لدليل وا�ضح 

على ا�شتغاله الا�ستقرائي البين.

ج- قانون ال�سببية:

ت�شكل العلاقة ال�سببية في الظواهر الاجتماعية بين �أ�سبابها ونتائجها �أحد 

مجمل  كانت  وقد  ودرا�ستها،  الظواهر  تلك  فقه  في  البحثية  الم�سالك  �أهم 

ال�سو�سيولوجيين في تف�سيراتهم، يقول دوركايم »فيجب حينئذ على  اعتماد 

من يحاول تف�سير �إحدى الظواهر الاجتماعية �أن يبحث عن كل من ال�سبب 

الفعال الذي يدعو �إلى وجود هذه الظاهرة والوظيفة التي ت�ؤديها، عن كل من 

، و�إن هذه الم�سلكية لي�ست بدعا منه في البيان 
(((

هذين الأمرين على حدة«

العلمي لأنها �شكلت �أحد الأ�صول العلمية عند الفقهاء والأ�صوليين في المجال 

الإ�سلامي كما عند الم�ؤرخين �أمثال ابن خلدون الذي يقول في معرفة النتائج 

الذي  هو  الأم��ور  بين  التنا�سب  »�إن  المعلومة:  المتعينة  الأ�سباب  على  المبنية 

يخرج مجهولها من معلومها وهذا �إنما هو في الواقعات الحا�صلة في الوجود 

�أو العلم و�أما الكائنات الم�ستقبلة �إذا لم تعلم �أ�سباب وقوعها ولا يثبت لها خبر 

.
(((

�صادق عنها فهو غيب لا يمكن معرفته«

ويبدو هذا التف�سير ال�سببي متنا�سبا مع النظر الأ�صولي الذي ي�ستند �إلى  

قاعدة ال�سببية واعتبارها قانونا عاما مطردا، مع �ضرورة ا�ستح�ضار المعطى 

الغيبي وعدم تغييبه في النتائج. يقول ال�شاطبي رحمه الله: »فال�سبب لا بد 

النه�ضة  مكتبة   ،1974 قا�سم،  ترجمة محمود  دورك��ايم،  �إيميل  الاجتماع،  علم  المنهج في  قواعد   -1

الم�صرية، �ص201.

2-  المقدمة،�ص131.
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�أن يكون �سببا لم�سبب، لأنه معقوله، و�إلا لم يكون �سببا، فالالتفات �إلى الم�سبب 

من هذا الوجه لي�س بخارج عن مقت�ضى عادة الله في خلقه، ولا هو مناف 

لكون ال�سبب واقعا بقدرة الله تعالى، ف�إن قدرة الله تظهر عند وجود ال�سبب 

وعند عدمه، فلا ينفي وجود ال�سبب كونه خالقا للم�سبب، لكن هنا قد يغلب 

الالتفات �إليه حتى يكون فقد الم�سبب م�ؤثرا ومنكرا، وذلك لأن العادة غلبت 

على النظر في ال�سبب بحكم كونه �سببا ولم ينظر �إلى كونه مو�ضوعا بالجعل 

(((

لا مقت�ضيا بنف�سه، وهذا هو غالب �أحوال الخلق في الدخول في الأ�سباب«

�أما تطور العلوم الاجتماعية الحديثة بفرط توظيفها للقوانين الطبيعة 

لكل  تام  ب�إق�صاء  الاجتماعية  الظواهر  تف�سير  في  غالت  ف�إنها  المادية، 

ما هو غيبي �أو روحي والاقت�صار على المتبادلة بين الأ�سباب والنتائج الظاهرة 

المبا�شرة. يقول �إميل دوركايم«ومن الطبيعي جدا �أن يبد�أ المرء بالبحث عن 

ال�سبب في وجود �إحدى الظواهر قبل �أن يحاول تحديد النتائج التي تترتب 

�أن  �أ�شد المطابقة هو  عليها، ومما يدل على مطابقة هذه الطريقة للمنطق 

حل الم�شكلة الأولى ي�ساعدنا في كثير من الأحيان على حل الم�شكلة الثانية وفي 

الواقع تت�صف العلاقة الوثيقة التي توجد بين ال�سبب ونتيجته بهذا الطابع 

.
(((

الذي لم يعترف النا�س به اعترافا كافيا، وهو �أنها علاقة متبادلة«

د- منهج البحث التاريخي:

يقوم النظر الاجتماعي وحتى النف�سي، في ر�صده للظواهر والق�ضايا، على 

البحث في تاريخها ور�صد مدى التطور الحا�صل في بنياتها �صعودا و�أفولا، 

وتف�سير الاختلافات النا�شئة عن ذلك التحول فيها، وهذا من ��شأنه �أن يفيد 

لقواعد  الت�أ�سي�س  والأ�صول في  كالفقه  الاجتهادية  وخا�صة  ال�شرعية  العلوم 

1-  الموافقات، 147/2.

النه�ضة  مكتبة   ،1974 قا�سم،  ترجمة محمود  دورك��ايم،  �إيميل  الاجتماع،  علم  المنهج في  قواعد   -2

الم�صرية، �ص202.
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من حيث  �أو  القيم  �سواء من حيث  الاجتهاد،  المعتبرة في  والكليات  العلمية 

الزمان والمكان والإن�سان.فمثلا �سن الزواج تغير وفق البيانات ال�سو�سيولوجية 

من قرون ما�ضية حتى الواقع المعا�صر فلم يعد العقد الأول من عمر الفتاة 

متاحا وممكنا بنية ووعيا وقدرة على الزواج في الوقت المعا�صر، كما كان في 

زمن م�ضى، والمجتهد �أو الفقيه يلزمه ا�ستثمار المنهجية البحثية التاريخية 

�إطلاق  الأمر في  بينة من  يكون على  الإن�سانية حتى  الق�ضايا  في مثل هذه 

الحكم ال�شرعي المنا�سب، وق�س على ذلك كل الم�سائل الأخرى التي تتطلب 

ر�صدا وقيا�سا تاريخيا.

بالغر�ض  تفي  متعينة  معالجات  عن  لها  والبحث  الظواهر  تف�سير  �إن 

المطلوب اجتماعيا وما تعلق به يلزم بحثها في �ضوء �سياقها التاريخي عادة 

الدرا�سة  تكون  حتى  �أ�صول،  من  فيها  ثبت  وما  ومتغيراتها  تطورها  ور�صد 

منها  ي�ستقي  التي  الخ��ام  الم��ادة  »يعتبر  التاريخ  ف���إن  لذلك  و�أوع��ب،  �أ�شمل 

علم الاجتماع معلوماته لفهم الظواهر الاجتماعية الحالية لوجود علاقات 

�سببية بين الأنماط الاجتماعية بين الما�ضي والحا�ضر. فالتاريخ يقوم ب�أدوار 

متنوعة بالن�سبة لعلم الاجتماع، فهو من جهة يقدم الوثائق التاريخية حول 

الق�ضايا المطروحة، ومن جهة ثانية يعتبر بمثابة المختبر الذي ي�ستطيع فيه 

عالم الاجتماع �أن ي�ستقرئ الأحداث الاجتماعية والتغيرات التي طر�أت عليها 

.
(((

والعوامل الم�ؤثرة فيها«

هـ - القيا�سات:

يح�ضر القيا�س ب�شكل قوي باعتباره �أداة ي�ستعان بها في البيان، والا�ستدلال 

مثلا؛  ذلك  ويظهر  والأ�صوليين،  الفقهاء  عند  المخت�صة  المطالب  على 

في ا�ستدلالهم على الحجية القطعية لدليل الا�ستقراء في الك�شف عن الأ�صول 

الذرائع  و�سد  والا�ستح�سان  المر�سلة  والم�صالح  والقيا�س  كالإجماع  الفقهية 

1- منهج البحث الاجتماعي بين الو�ضعية والمعيارية، محمد �أمزيان، �ص176.
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ونحوها في غياب الدليل المتعين وكذا الا�ستدلال على قطعية المقا�صد الكلية، 

ليتح�صل لهم القطع في الم�س�ألة ب�شكل منا�سب ومجدي، لذلك نجد الامام 

ال�شاطبي قد انتبه �إلى دليل الا�ستقراء قيا�سا على المعرفة التواترية في الخبر، 

والمعنوي  اللفظي  الا�ستقراء  ف�إن  الأخبار،  القطع في  يفيد  التواتر  ف�إذا كان 

للن�صو�ص والجزئيات له نف�س الإفادة لاتحادهما في نف�س علة الإعمال، وهي 

�إنتاج المعرفة القطعية يقول ال�شاطبي: »وعلى هذا ال�سبيل �أفاد خبر التواتر 

العلم �إذ لو اعتبر فيه �آحاد المخبرين، لكان �إخبار كل واحد منهم على فر�ض 

الظن،  �إفادة  على  بزيادة  يعود  اجتماعهم  يكون  فلا  للظن،  مفيدا  عدالته 

لكن للاجتماع خا�صية لي�ست للافتراق، فخبر واحد مفيد للظن مثلا ف�إذا 

ان�ضاف �إليه �آخر قوي الظن، وهكذا خبر �آخر و�آخر، حتى يح�صل بالجميع 

القطع الذي لا يحتمل النقي�ض،فكذلك هذا �إذ لا فرق بينهما من جهة �إفادة 

 .
(((

العلم بالمعنى الذي ت�ضمنته الأخبار«

وفي نف�س ال�سياق وجه انتقاده للأ�صوليين الذين تهاونوا في الأخذ بدليل 

الا�ستقراء، حتى يقطعوا ببع�ض الأدلة الأ�صولية كالإجماع مثلا، ولو قا�سوا 

احتجاجهم  على  و�صحته،  المعنى  قطعية  على  الدالة  الن�صو�ص  ا�ستقراء 

بالتواتر المعنوي في القطع بالأخبار، لح�صل لهم القطع في حجية الإجماع، 

بناء على ذلك الت�شابه الم�سلكي، فقال منبها: »وقد �أدى عدم الالتفات �إلى 

هذا الأ�صل وما قبله �إلى �أن ذهب بع�ض الأ�صوليين �إلى �أن كون الإجماع حجة 

ظني لا قطعى؛ �إذ لم يجد في �آحاد الأدلة بانفرادها ما يفيده القطع، ف�أداه 

.
(((

ذلك �إلى مخالفة من قبله من الأمة ومن بعده«

ومن القيا�س المنطقي الوا�ضح والجلي في الا�ستعمال ما ا�ستهل به �إحدى 

الم�سائل الكبرى من كتاب المقا�صد؛ حيث قرر على طريقة المناطقة الكبار 

1-  الموافقات، 40-39/1.

2-  الموافقات، 28/1.
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فقد  له،  �شرعت  ما  ال�شريعة  تكاليف  في  ابتغى  من  قائلا:»كل  المتمر�سين 

ناق�ض ال�شريعة، وكل من ناق�ضها فعمله في المناق�ضة باطل، فمن ابتغى في 

.
(((

التكاليف ما لم ت�شرع له، فعمله باطل«

الأ�سا�سية  الأدوات  �إح��دى  �أي�ضا  التاريخ  علماء  عند  القيا�س  اعتبر  وقد 

انتقاده  يوجه  خلدون  ابن  فهذا  العمراني،،  والاعتبار  التاريخي  النظر  في 

للم�ؤرخين الأثبات الذين وقعوا في مغالط ومزلات بناء على �إغفالهم القيا�س 

والاعتبار يقول:» فقد زلت �أقدام كثير من الأثبات والم�ؤرخين الحفاظ في مثل 

هذه الأحاديث والآراء وعلقت �أفكارهم ونقلها عنهم الكافة من �ضعفة النظر 

 .
(((

والغفلة عن القيا�س«

يوقعهم في  رواياتهم  الم�ؤرخين في  قبل  من  القيا�س  �إلى  الا�ستناد  و�إغفال 

المغالط لا محالة، لأن »الأخبار �إذا اعتمد فيها على مجرد النقل ولم تحكم 

الاجتماع  في  والأح���وال  العمران  وطبيعة  ال�سيا�سة  وقواعد  العادة  �أ�صول 

الإن�ساني ولا قي�س الغائب منها بال�شاهد والحا�ضر بالذاهب فربما لم ي�ؤمن 

 .
(((

فيها من العثور ومزلة القدم والحيد عن جادة ال�صدق«

النف�س  وعلم  الاجتماع  كعلم  الأخ��رى  الاجتماعية  العلوم  اعتمدت  وقد 

على قاعدة القيا�س من خلال ربط الحالات الاجتماعية والنف�سية بغيرها، 

�أو المقت�ضى الواحد، وذلك  �أو ال�سبب الواحد  لا�شتراكهما في العلة الواحدة 

في اطار الت�شخي�ص والتف�سير لتلك الحالات، لكن �س�ؤال القيا�س في مثل هذه 

الظواهر  لتلك  الموحد  التف�سير  قطعية  مدى  عن  نت�ساءل  يجعلنا  الح��الات 

والت�شخي�ص الم�شابه اللذان يف�ضيان �إلى نتائج مطابقة من جهة، وعن مدى 

�صلاحية الحلول والمعالجات المنقولة من حالة �إلى حالة م�شابهة في الف�ضاء 

1-  الموافقات، 252/2.

2-  المقدمة، 31.

3-  المقدمة، 10.
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المجتمعي �أو المجال النف�سي، بالنظر الى الاعتبار المزدوج والمتعدد للتكوين 

التي  والعلمية  المادية  الق�ضايا  عك�س  والنف�سي  والم��ادي  الروحي  الإن�ساني 

اثبتت �صلاحية القيا�سات في حقولها المعرفية.

2- في التكامل المو�وضعي.

العملية  ال�شرعية  الأح��ك��ام  ت�صريف  الفقهي  الاجتهاد  مهمات  من  �إن 

التكليفي للإن�سان،  التف�صيلية وفق مواقع الوجود  العلم بها من الأدلة  بعد 

الإن�سان  لطبيعة  حقيقي  ب���إدراك  الفقه  ذلك  م��رور  �ضرورة  يقت�ضي  مما 

المكلف، وحالاته ونزعاته الفردية على الم�ستوى الجزئي ونزعاته الجماعية 

المجتهد  �أراد  �إذا  المعي�ش،  للواقع  تحليلية  مهمة  وتلك  الكلي،  ال�صعيد  على 

الإدراكي  البيان  التكليفي، وفي هذا  الأداء  والأحكام من  الن�صو�ص  تقريب 

تتقاطع علوم كثيرة على م�ستوى مو�ضوعاتها ومحالها وجب ا�ستح�ضارها، 

وا�ستدعاء �أ�ساليبها ونتائجها العلمية لتي�سر تلك المهمات، فما هي تجليات 

ذلك التقاطع �أو التكامل؟

- فقه نف�س الإن�سان: 

ي�شكل  و�أدلتها  �أ�صولها  �إلى  الم�ستندة  ال�شريعة  بفروع  المخاطب  المكلف  �إن 

�أحد الأقطاب الكبرى في تنزيل الأحكام ال�شرعية، كما �أنه محل ومناط ذلك 

الاعتبار  الق�صوى في  الأهمية  ب�إيلائه  المجتهد مطالب  ف�إن  وعليه  التنزيل، 

بالمجتهد  ح��ري  الفقهي  النظر  ولا�ستكمال  عموما،  والاجتهادي  الفقهي 

المكلف، وحتى  للإن�سان  والتربية  والنف�سية  الإدراكية  �إدراك الخ�صو�صيات 

غير المكلف الم�شمول بخطاب التكليف لدى المكلف الم�سلم؛ �أي وفق الاعتبار 

الدعوي، ومن �أهم العلوم المعا�صرة الم�سهمة في ذلك علم النف�س. الذي يقوم 

في درا�ساته العلمية على مناهج علمية طورت من مردوديته في فقه النف�س 

والا�ستطلاعات  الميدانية،  والا�ستقراءات  النف�سية  كالتجريبية  الب�شرية، 

الاجتماعية، ويمكن لعلماء ال�شريعة فقهاء و�أ�صوليين ا�ستلهام هذه التجارب 
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القواعد  وبناء  الإن�سان،  ح��ال  فقه  في  بها  والا�ستعانة  والمنهجية  العلمية 

الأ�صولية المنا�سبة له في تخريج الحكم ال�شرعي الملائم له، والذي �سيحقق 

م�صلحته التي �أرادها له ال�شارع، وكذا في �إدراك ما يمكن �أن ي�ؤول �إليه في 

ت�صرفاته التكليفية. 

بو�سائله  التعرف  ب�إمكانه  الب�شري  النف�س  علم  ف���إن  ذل��ك،  �إلى  �إ�ضافة 

وا�ستطاعته في  الإن�سان،  المنهجية على معرفة مدى قدرات  العملية  و�آلياته 

ال�شروط  �أحد  والا�ستطاعة  والقدرة  التكليفية،  ال�شرعية  الأحكام  ت�صريف 

التي�سير«  تجلب  »الم�شقة  مثلا  قلنا  ف���إذا  التكليفي،  الاعتبار  في  الأ�سا�سية 

باعتبارها قاعدة �أ�صولية فللمجتهد �أن يكون مدركا لبداية الم�شقة ونهايتها، 

�أبعاد الم�شاق في الجوانب المادية الج�سدية،  وفي الوقت المعا�صر لا تنح�صر 

�أمرا�ض  من  وجودها؛  �شاكل  وما  النف�سية  الجوانب  تلحق  �أن  لها  يمكن  بل 

نف�سية خطيرة، قد تتجاوز �آثارها من حيث الم�شقة الآثار الناجمة عن م�شقة 

الأمرا�ض الع�ضوية.

�شقه  في  �سواء  الإن�سان؛  بعلم  المخت�صة  والمطالب  المو�ضوعات  تتعدد  كما 

كالاكتئاب  �أمرا�ض  من  المعا�صر؛  الوقت  في  المتنا�سلة  فروعه  بكل  النف�سي 

والو�سوا�س القهري �أو الجنون �أو ما ي�سمى مر�ض الزهايمر؛ �أو حالات �إن�سانية 

�أمرا�ض  موا�صفات  كلها  وهذه  القدرة،  وانعدام  والعجز  كالن�سيان  طارئة 

ال�شرعية  التكاليف  وفق  ت�صرفه؛  ودرجات  المكلف  تخ�ص طبيعة  �أو حالات 

تراعيها ال�شريعة في التكليف ال�شرعي، وكما يحتاج الفقيه �إلى معرفتها حالة 

حالة، ومر�ضا مر�ضا، عليه مراعاتها باعتبار اخت�صا�صه الأ�صولي في تقعيد 

القواعد �أو تر�سيخ الا�ستثناءات ال�شرعية في تنزيل تلك القواعد.

وتلك نماذج فح�سب من المباحث المرغوب الا�ستعانة بها في تكميل ما يمكن 

�أخرى  و�أمرا�ض  حالات  عليها  تقا�س  المعا�صر،  الوقت  في  نق�صا  اعتباره 

في باقي العلوم المخت�صة بفقه الإن�سان المكلف ككل؛ من علم نف�س تربوي 

يفيد  التكليف  مناط  بالإن�سان  �صلة  له  علم  وكل  م��ادي،  وطب  وتعليمي 
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الأ�صولي في بناء القواعد الأ�صولية وتفعيلها على م�ستوى التنزيل.

- فقه الظواهر الاجتماعية:

ال�صلة  ذات  العلوم  ربط  على  تحيل  الاجتماعية  الظواهر  في  البحث  �إن 

المبا�شرة بالاجتهاد بمواقع الوجود الب�شري حتى يتم �إحياء غر�ضه ومق�صده 

من الإن�شاء الأول، لذلك ف�إن من العلوم الإن�سانية ما هو مطلوب بالق�صد 

الاجتماعية  العلوم  وخا�صة  به،  المنوطة  مهامه  �إنجاز  في  للإ�سهام  التبعي 

منها كعلم الاجتماع الإن�ساني وعلم النف�س بتعدد �شعبهما. 

و يمكن الا�ستفادة من علم الاجتماع من خلال مناهجه العلمية الم�ستثمرة 

في الت�أ�سي�س للنتائج؛ كمنهج الا�ستقراء والتتبع والاقتفاء للحالات والق�ضايا 

معرفة  في  والاجتماعية  ال�سننية  التجارب  من  وكذا  اجتماعيا،  المعرو�ضة 

الخيوط الرابطة بين المقدمات والملاحظ و النتائج، هذه كلها �آليات منهجية 

للمجتهد �أن  ي�ستفيد من نتائجها، �أولا في بناء القواعد و ا�ستنباط الأحكام 

الملائمة، ويفيد �أي�ضا من �آلياتها وم�سالكها وتطبيقها على الن�صو�ص ال�شرعية 

بح�سب الجواز والمنا�سبة، لأن »منظومة الأحكام والت�صورات الم�ستنبطة من 

الوحي باعتباره م�صدرا معرفيا غير كافية لت�أ�سي�س الفعل، وذلك ل�سببين:

ف�إن  تت�ألف من قواعد عامة كلية، وبالتالي  �أن المنظومة المذكورة  الأول:   

والتحديد،  النظر  من  مزيدا  يتطلب  وخا�صة  جزئية  ح��الات  على  تنزيلها 

وهذا ي�ستدعي بدوره مزيدا من البحث والدرا�سة لفهم طبيعة و�آليات الفعل 

الفردي والتفاعل الجماعي.

القائمة  الحيثيات  �إدراك  يتطلب  الكلية  القواعد  تطبيق  �أن  ال��ث��اني:   

والظروف الم�ستجدة، ذلك �أن تطبيق هذه الأحكام يتوقف على تطابق �شروط 

.
(((

الفعل النظرية وظروفه العملية«

�س1،  ع1،  المعرفة،  �إ�سلامية  مجلة  الاجتماعية،  للدرا�سات  �أ�صولية  منهجية  نحو  ل�ؤي،  �صافي،   -1

1995/1416، �ص48.
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ا�ستثمار المعرفة الاجتماعية والإن�سانية هي من �صميم فقه  �أن   ولا �شك 

الواقع الذي نعتبره �ضابطا �أ�سا�سيا في النظر الاجتهادي، لذلك ف�إن »الغرب 

العلوم  من  مجموعة  ن��شأت  اليومي  البرنامج  وتغير  ال��واق��ع  تغير  عندما 

من  ن��شأت  لكنها  الواقع،  لإدراك  �أداة  باعتبارها  والإن�سانية  الاجتماعية 

�أن  �أردنا  هنا  ومن  الإ�سلامي،  المعرفي  النموذج  عن  مختلف  معرفي  نموذج 

�إ�سلاميا يوجه العلوم الاجتماعية والإن�سانية، ويعالج  نبني نموذجا معرفيا 

الاجتماعية  العلوم  هذه  من  الأ�صولي  ي�ستفيد  ثم  وموا�ضيعها،  م�سائلها 

المنبثقة من النموذج المعرفي الإ�سلامي، باعتبارها �أداة في يده و�شرطا من 

.
(((

�شروطه لإدراك الواقع«

والعمرانية  الاجتماعية  القواعد  بع�ض  اعتماد  الفقيه  �إمكان  في  �أنه  كما 

الأع���راف  بع�ض  وك��ذا  الأ���ص��ول��ي��ة.  ق��واع��ده  تطبيق  في  اجتماعيا  المنتجة 

وتطبيق  الأ�صولية  القواعد  ت�شغيل  في  اعتبارها  ينبغي  التي  الاجتماعية 

المعروف عرفا كالم�شروط �شرطا، وكذا  بناء على قاعدة  ال�شرعية  الأحكام 

التقاليد القبلية والاجتماعية ونحو ذلك. 

�أخرى تي�سر عمل الفقيه  �أدوات معرفية  �إلى  ف�إذن، يحتاج علم الاجتهاد 

في التوا�صل مع الواقع، فهو »لي�س له �أداة جيدة في ذلك، ولكن لي�س له �أداة 

للو�صل بين الحكم الذي تو�صل �إليه وكيفية تنفيذه في الواقع المعي�ش، فهاتان 

النقطتان تحتاجان �إلى �أدوات، وهذه الأدوات هي عبارة عن م�سائل العلوم 

الاجتماعية والإن�سانية التي لا يمكن �أن ن�أخذها على علاتها، لأنها منبثقة 

   .
(((

من نموذج معرفي �آخر غير النموذج المعرفي الذي ن�ؤمن به«

كما �أن العلوم الاجتماعية والإن�سانية ت�ساعد على ت�شغيل القواعد الأ�صولية 

في ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية المنا�سبة والملائمة للمكلفين، وذلك من خلال 

1- جمعة، علي، تجديد علم �أ�صول الفقه، مرجع �سابق، �ص36/35.

2- جمعة، علي، تجديد علم �أ�صول الفقه، مرجع �سابق، �ص36.
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الاجتماعية  التغيرات  ر�صد  كم�س�ألة  الم�شتركة؛  العلاقات  ذات  مو�ضوعات 

التي ت�ؤثر على تحول �سلم الأولويات في التمثلات الاجتماعية، وال�ضروريات 

التقعيد  في  ا�ستح�ضارها  للأ�صولي  ينبغي  التي  الإن�سانية  الم�صالح  في 

وفي هذا  متعينة.  مرحلة  الأقل في  على  المتغيرة  للمبادئ  والتقرير  للقواعد 

ال�سياق الدامج بين علم �أ�صول الفقه والعلوم الاجتماعية يقول الدكتور علي 

المناهج  من  الأ�صول  علم  يفيد  �أن  المتبادلة:  للا�ستفادة  ندعو  جمعة:»نحن 

الفقه  �أ�صول  منهج  من  والإن�سانية  الاجتماعية  العلوم  تفيد  و�أن  الجديدة، 

نف�سه، باعتباره منهجا يبحث عن م�صادر البحث، وطرقه و�شروط الباحث 

بهذه العقلية التي يبحث عن الحجية، والتوثيق والفهم مع مراعاة الظني، 

والقطعي ومرتبة كل منهما، وكذلك المقا�صد والم�آلات والتعار�ض والترجيح، 

وق�ضايا الإلحاق، وكيف ي�ستفاد من كل ذلك في العلوم الاجتماعية والإن�سانية، 

وهو �أمر �سينتج عنه تطوير ذلك العلم حين يكون قابلا للهجرة �إلى عقول 

.
(((

علماء تلك العلوم«

ال�شرعي  الخطاب  لفقه  المقعدة  العلمية  القواعد  ف�إن  ذلك؛  جانب  �إلى 

�أنها تخاطب المكلف الفرد ف�إنها تخاطب المكلفين على �صيغة  وتنزيله، كما 

الجماعة والمجتمع ككل، الأمر الذي يدعو الأ�صولي �إلى الا�ستعانة بالمقدمات 

العلمية والنتائج الاجتماعية في ت�شغيل الأدلة الأ�صولية، و تنزيلها على مواقع 

الوجود الب�شري.

والقر�آن الكريم طافح بالآيات التي تتحدث عن البعد الجماعي والاجتماعي 

في الإن�سان، في معالجته للق�ضايا الكبرى، وذلك ب�أ�ساليب تف�سيرية عقلانية 

التاريخية الا�ستقرائية وقواعد علمية، و»القر�آن ك�أول  ال�شواهد  �إلى  ت�ستند 

مرجع للح�ضارة الإ�سلامية، ف�إنه:

�أ- تبنى منهجا و�ضعيا وعقلانيا ي�ستند �إلى الملاحظة والواقعية وذلك 

1- جمعة، علي، تجديد علم �أ�صول الفقه، مرجع �سابق، �ص40.
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في تف�سيره للظواهر وفي طرح حججه للجن�س الب�شري.

ب-�أكد مبا�شرة �أو بالإ�شارة في نحو �سد�س �آياته الأهمية الق�صوى للمعرفة 

والعلم لبني الب�شر.

ج- تحا�شى ا�ستعمال الحجج �أو التف�سيرات الفل�سفية في محاولاته، مثلا 

.
(((

لإقناع غير الم�ؤمنين بوجود الإله الواحد«

بالإنتاج  القر�آني  والمنهجي  المعرفي  الر�صيد  هذا  و�صل  من  �إذن،  بد  فلا 

العمل  منه  ي�ستفيد  حتى  الب�شرية.  المجتمعات  داخ��ل  الاجتماعي  العلمي 

التجديدي الأ�صولي في �إر�ساء قواعد تراعي تلك المتغيرات.

العلل  �إدراك  الاجتماعية في  التغيرات  تلك  فقه  ي�سهم  �إلى ذلك؛  �إ�ضافة 

العلمية �أو التاريخية التي كانت وراء تلك التحولات والأ�سباب الم�ؤثرة فيها، 

مما �سيفيد في ربط تلك العلل بالعلل ال�شرعية، والت�أ�سي�س لقواعد منا�سبة 

الن�صو�ص  لفهم  �أهمية  �أك�رث  التعليل  عملية  »لأن  الاجتماعية.  للتغيرات 

المتعلقة بالفعل الاجتماعي وال�سيا�سي، نظرا لأنها ت�ساعدنا على التحرر من 

الخ�صو�صيات الاجتماعية والتاريخية، ولعل �آيات القتال في القر�آن الكريم 

تزودنا ب�أمثلة هامة بالترابط بين الن�صو�ص القر�آنية والظروف الاجتماعية، 

�إذ يجد القارئ لكتاب الله توجيهات تح�ض الم�سلمين على المبادرة �إلى قتال 

�أعدائهم، بينما ت�أمرهم �آيات �أخرى باختيار ال�سلام �إذا جنح �إليه الأعداء، 

لذلك ف�إن تطوير فهم وا�ضح لغايات القتال و�شروط ال�سلام يتطلب عملية 

.
(((

تعليل من�ضبطة ودقيقة لآيات القتال«

علم  ف�سي�ساعدنا  الأ���س��رة،  في  الاجتماعي  الج��ان��ب  على  تحدثنا  و�إذا 

1- محمد الذوادي، المقاربة العمرانية الخلدونية للتغير الاجتماعي، عالم الفكر، المجلد39، ع1،يوليو/

�سبتمبر، �س2010، �ص171.

�س1،  ع1،  المعرفة،  �إ�سلامية  مجلة  الاجتماعية،  للدرا�سات  �أ�صولية  منهجية  نحو  ل�ؤي،  �صافي،   -2

1995/1416، �ص48.
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الاجتماع من خلال الدرا�سات المنجزة حول الأ�سباب الداعية �إلى الطلاق 

مثلا و�آثاره على و�ضع �أ�س�س علمية �أ�صولية، يعتمد عليها في �إ�صدار الفتاوى 

الأ�سري  بال��شأن  المرتبطة  المنا�سبة  والأحكام  ال�شرعية  للمقا�صد  المراعية 

للتقليل من ذلك، وكذا المبحوثة حول �أ�سباب العزوف عن الزواج، �أو ظاهرة 

�شيوع الزنا والمحارم الاجتماعية الأخرى، وكذا �إنجاز بحوث حول الظواهر 

البدعية كزيارة القبور و ال�سحر وال�شعوذة وانت�شار ذاكرة الموا�سم وت�أثيراتها 

القانوني  او  المجتهد  منه  ي�ستفيد  كل ذلك  والعقل الجمعي،  المجتمع  على 

على  الظواهر  تلك  خطورة  تراعي  وت�شريعية  قانونية  مذكرات  �إع��داد  في 

التدين ال�سليم ونقائه لدى الم�سلم.

 فهذه �أمثلة فقط؛ يقا�س عليها غيرها من الظواهر التي تفيد لا محالة 

في تجديد النظر الأ�صولي من خلال جوانب التكميل والتطعيم.

من  لعدد  والمكثف  الاجتماعي  بم�سحها  الاجتماعية،  العلوم  �أن  �شك  ولا 

الظواهر الإن�سانية �سواء الحادثة �أو الم�ستحدثة �أو التي هي قابلة للحدوث، 

قادرة على �أن ت�سهم في تنبيه القيمين على ال��شأن الاجتهادي �أو الفقهي على 

ا�ستح�ضارها في البحث عن الأحكام الملائمة و المنا�سبة �أو التفكير الم�ستقبلي 

في بناء فقه ذرائعي للحد من التي هي مرتقبة التوقع والحدوث. 

- ر�صد منظومة القيم:

علمية  درا���س��ات  �إج���راء  ال�سو�سيولوجية  الاجتماعية  المطالب  م��ن  �إن 

حيث  من  الإن�سانية،  القيم  و�أهمها  الإن�ساني  بالفعل  ل�صيقة  لمو�ضوعات 

و�إذا كانت من فوائد علمية تعود  �أنواعها و�أجنا�سها والنافع منها وال�ضار، 

العلمية  النتائج  تلك  ا�ستح�ضار  فهي  الاتجاه  الإ�سلامي في هذا  الفكر  على 

جزءا  ي�شكل  ذلك  لأن  التغييرية،  المناهج  وخ�صو�صا  الإ�صلاح  عمليات  في 

قويا من الواقع الذي يعي�شه الإن�سان ككل، كما �أن تلك الخلا�صات المعرفية 

تعين �أهل العلوم الإ�سلامية في بناء نظر اجتهادي جديد يتوافق مع الواقع 
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القيمي، مع احترام القيم الأخرى لدى غير الم�سلم، كقيم الحرية والحقوق 

الإن�سانية التعبيرية والفنية، التي قد يكون بينها وبين المجال الإ�سلامي بون 

الم�سلم  المجتمع  بين  العري�ض  القيمي  الاختلاف  ن�ستح�ضر  وهنا  �شا�سع، 

فهيا  يعي�ش  التي  والأمريكية  كالأوروبية  الأخرى،  المجتمعات  من  وغيره 

فقه  في  الاختلاف  لذلك  الحقيقي  الاعتبار  �ضرورة  حيث  من  الم�سلمون 

الدعوة والبيان لغير الم�سلمين.

الاجتماعية  الدرا�سات  تمنحها  التي  ن�سانية  الإ القيم  هي  وعديدة 

التقييم  �أو  البحث  �أو  الر�صد  حيث  من  �سواء  تكامليا  بعدا  الإ�سلامية  و  �أ

التي  الأخطار  �أو  الب�شري،  المجتمع  داخ��ل  غيابها  خطورة  على  التنبيه  �أو 

تحدق في م�سها بالنوع الب�شري على وجه الخ�صو�ص، كقيم العدل بين النا�س 

والحرية والأمن وتما�سك الأ�سرة والتربية وغير ذلك كثير.

- فقه الأعراف والتقاليد:

القوي  الاعتبار  الإن�سانية  والتقاليد  الاجتماعية  للأعراف  �أ�صبح  لقد 

حتى  وت�أ�صيلا،  تقعيدا  والأ�صولية  وت�صريفا  تفعيلا  الفقهية  المنظومة  في 

اعتبرت �ضمن القواعد الأ�صولية الواجب ا�ستح�ضارها واحترامها في النظر 

الاجتهادي، وحتى يت�سنى الو�صول �إلى تلك المقت�ضيات المنهجية والاعتبارية 

قراءة  والم�ؤكدة  الواجبة  الاعتبارات  من  �أ�صبح  الاجتهادي،  النظر  في 

في  الم�شروطة  الحقيقية  الأع���راف  ع��ن  تبين  ق���راءة  الإن�����س��اني  ال��واق��ع 

الاجتماع الب�شري والمعتبرة في التوا�صل الإن�ساني، لتح�صيل �سلامة النظر 

في اعتبار ما هو �ضروري لا يعود على �ضروري �آخر بالنفي �أو بالإلغاء ولمعرفة 

ما هو حاجي �أو تح�سيني كمالي لا يخرم حاجيا �إن�سانيا �أو كماليا. ولعل العلوم 

الأعراف  تلك  ر�صد  في  برعت  التي  والمناهج  الو�سائل  من  لها  الاجتماعية 

والقيام بعمليات م�سح اجتماعي، كما �أن العلوم التاريخية تفيد �أي�ضا في بناء 

التاريخية،  الأزمان  قوتها عبر  ثبات  ومدى  الأعراف  لتلك  تاريخي  ت�سل�سل 

130



وقد �أ�صل العلماء الم�سلمون �ضمن نظرياتهم الأ�صولية قواعد عرفية �أمثال 

الأ�صول  ونحوها من  و»العادة محكمة«  �شرطا«  »المعروف عرفا فكالم�شروط 

العرفية والعادية.

3- في التكامل الغائي 

مبلغ غاية العلوم عموما والإن�سانية والاجتماعية على وجد التحديد الك�شف 

عن الحقائق الإن�سانية بغية تو�صيف المعالجات الخادمة للم�صالح الإن�سانية، 

وتح�سين نمط حياته المعي�شية في الدنيا، وتلك مقا�صد وغايات لا تتنافى مع 

جميع الت�شكيلات الثقافية والح�ضارية المتنوعة في الكون، لذلك نرى �ضرورة 

الاهتمام بتح�صيل الغايات الكبرى من العلوم، ولو على اختلاف مناهجها 

قانونية  �أو  اجتهادية  لأحكام  �أو  علمية  لقواعد  الت�أ�سي�س  وا�ستثمار ذلك في 

تخدم الإن�سان في م�ستقبل حا�ضره.

�أ- فقه م�ستقبل المكلف

يعتبر فقه م�ستقبل الإن�سان في مجال التكاليف ال�شرعية �أحد الأ�س�س المهمة 

في بناء الأحكام وتخريجها ب�شكل �سليم؛ يتوافق مع المقا�صد ال�شرعية �سواء 

الم�آل،  اعتبار  بقاعدة  الأ�صوليون  ذلك  عن  عبر  وقد  الآج��ل،  �أو  العاجل  في 

�إليه الأمور بعد الت�صرف التكليفي، وخير من عبر عن ذلك  �أي ما �ست�ؤول 

ال�شاطبي حين قال: »النظر في م�آلات الأفعال معتبر مق�صود �شرعاً، كانت 

الأفعال موافقة �أو مخالفة، وذلك �أن المجتهد لا يحكم على فعل من الأفعال 

ال�صادرة عن المكلفين بالإقدام �أو بالإحجام �إلا بعد نظره �إلى ما ي�ؤول �إليه 

.
(((

ذلك الفعل.«

وهذا جانب مهم لا يبعد كثيرا عن المباحث العلمية لما ي�سمى حاليا بعلم 

الأ�صوليين  اهتمام  الواجب،  من  بل  �ضير؛  فلا  الم�ستقبليات،  �أو  الم�ستقبل 

1-  المرجع ال�سابق 140/4.
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المعتبرة؛  القواعد  في  الحا�صل  النق�ص  وتكميل  العلم،  بهذا  الفقهاء 

من حيث الآليات المعتمدة في ر�صد م�ستقبل الإن�سان، وما �ست�ؤول �إليه �أحواله، 

حتى تن�ضبط الأحكام الفقهية ل�سنن المقا�صد ال�شرعية. ولهذا ف�إن ا�شتغال 

والق�ضايا  بالكليات  الاهتمام  �إلى  �سيدفعه  بالم�ستقبليات  الإ�سلامي  الفقه 

الكبرى، عو�ض »الان�شغال بالجزئيات و�أحكامها فقط، �أي�ضا ي�سمح ا�ستيعاب 

الواعي  الدرا�سات الم�ستقبلية في الفقه الإ�سلامي بفروعه المختلفة بالبحث 

والمن�ضبط في ق�ضايا ت�شهد تغيرات كبرى، وت�شرف على الدخول في مرحلة 

.
(((

جديدة«

ولا ريب �أن ما تطور عليه الأمر من �إح�صائيات علمية ودرا�سات منطقية 

عقلية مفيد في ر�صد تلك التطورات الم�ستقبلية للإن�سان على جميع الأ�صعدة؛ 

�أو الاقت�صادية، كل هذه المجالات  �أو ال�سيا�سية  �أو الاجتماعية  �سواء البيئية 

�أعملت فيها بع�ض المناهج العلمية الواجب ا�ستثمارها في الا�ستدلال الفقهي 

بالتوقعات  الخا�صة  المعرفة  من  �ضرب  الم�ستقبل  وفقه  الأ�صولي،  والإعمال 

الممكن حدوثها، فيعمل الإن�سان على تدبير م�صالحه الخا�صة والعامة وفق 

تلك التوقعات، �سواء على الم�ستوى الاجتهادي �أو غيره، يقول المهدي المنجرة 

في  يكمن  لا  الم�ستقبلية  دور  »�إن  الم�ستقبليات:  علم  في  المخت�صين  �أحد  وهو 

م�ستقبل  وتخيل  الاتجاهات،  تحديد  في  هدفها  يتجلى  �إذ  نبوءات،  �إ�صدار 

فالأمر  ممكن،  م�ستقبل  �إلى  لتحويله  ا�ستراتيجيات  واقتراح  فيه،  مرغوب 

القرارات  �صانعي  م�ساعدة  ق�صد  الاختيارات  على  الأ�ضواء  بت�سليط  يتعلق 

الواجب  التدابير  على  اطلاعهم  مع  المدى،  الطويلة  الأه��داف  نحو  للتوجه 

.
(((

اتخاذها في الحين ق�صد الو�صول �إليها«

1- بلكا، �إليا�س، تجديد علوم الفقه والمقا�صد في �ضوء الم�ستقبل، مجلة الت�سامح،ع20، 2007/1428،، 

�ص255.

الدار  عيون،  الم�ستقبل،  وما�ضي  الما�ضي  م�ستقبل  الأولى،  الح�ضارية  الحرب  المهدي،  المنجرة،   -2

البي�ضاء، ط1، 1991، �ص277.
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الأ�صولية  والقواعد  الأدل��ة  �إلى  الم�ستند  الفقهي  التنزيل  مج��الات  و�إن 

ال�صحيحة تتعدد بتو�سع مجالات الحياة الإن�سانية العملية في مواقع وجوده، 

بالأ�صولي  حري  الم�ستقبل  علم  يطولها  التي  المجالات  تلك  كل  ف�إن  وعليه؛ 

الفقيه الا�ستفادة منه في معالجتها، وتحرير النظر الفقهي فيها، �سواء كانت 

اقت�صادية بمعرفة التوقعات الاقت�صادية للإن�سان؛ فردا �أو جماعة �أو دولة 

جمعاء،  الإن�سانية  تخ�ص  �شرعية  ب�أحكام  الأمر  تعلق  �إذا  ككل  العالم  �أو 

�أو كانت �سيا�سية بمحاولة �إدراك وفهم محتوى الدرا�سات العلمية المنجزة في 

��شأن التغيرات ال�سيا�سية الطارئة، و�إيجاد تكييف �شرعي يتنا�سب والمرحلة 

وعلاقاتها  البيئة  �أهمية  عند  بالوقوف  بيئية  كانت  �أو  المعتبرة،  ال�سيا�سية 

الت�شريع  في  الأولية  منحها  ومدى  الب�شرية،  النفو�س  حفظ  مع  المت�شابكة 

كانت  �أو  الإن�سانية،  الحياة  ثبات  في  الاختلال  يقع  لا  حتى  المقا�صدي، 

اجتماعية بالت�أمل مليا في التغيرات الاجتماعية الطارئة �سواء على م�ستوى 

الفرد ومعرفة �ضرورياته الواقعية �إحتياجاته الإن�سانية، و�أي�ضا على م�ستوى 

الأ�سرة ك�إدراك التوقعات الأ�سرية في ر�صد عدد ن�سبة الطلاق مثلا، وخطورة 

ال�شوارع  و�أطفال  العنو�سة،  ظاهرة  ومو�ضوعات  الن�سل  حفظ  في  الموقف 

واليتامى، ونحو ذلك مما له ارتباط بالأ�سرة، وبناء قواعد �أ�صولية معتمدة 

في التخفيف من ذلك، ولنا في �أ�صل �سد الذرائع والم�صلحة المر�سلة الاعتبار 

المنا�سب والأكيد في هذا ال�صدد كما ثبت عند الأ�صوليين. وبناء على هذا 

�سواء  العلمية  الأنظار  توجيه  في  �أ�سا�سيا  دافعا  ي�شكل  الوحي  ف�إن  كله 

الفقهية �أو الاجتماعية الواقعية �إلى فقه م�ستقبل الإن�سان في خ�ضم ق�ضاياه 

وم�شاكله. يقول �أمزيان: »�إن الوحي له �أهمية فائقة في توجيه نظرة الباحث 

نفو�س  الأمل في  ليجدد  دافعة  قوة  يعطيه  التوجيه  وهذا  الم�ستقبلية،  الم�سلم 

الأمة بم�ستقبلها ويعيد �إليها روح الحركة والانطلاق وهو في نف�س الوقت دليل 

الله  و�أن  التغيير  �سبيل  لي�سا  والركون  و�أن الخنوع  �صراع  الحياة  �أن  على 

لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما ب�أنف�سهم، فالوحي حافز �إلى التغيير، ور�ؤية 
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.
(((

م�ستقبلية، ولكن الإن�سان نف�سه هو الذي ينجز خطوات هذا الم�ستقبل«

كما يعتبر �أحد الباحثين المهتمين بفقه الم�ستقبل �أن الاجتهاد الفقهي �سيجد 

»�إن  يقول  حيث  الغفل،  البحثي  الجانب  بهذا  العناية  �إي�الء  في  عدة  منافع 

بالدرا�سات  ات�صل  لو  �أ�شياء كثيرة  بدوره  �سي�ستفيد  المعا�صر  الفقهي  العقل 

الاجتهاد  عملية  �إن  و�إ�شكالاتها،  موا�ضعها  بع�ض  في  وخا�ض  الم�ستقبلية 

الم�ستقبل  ت�شمل  �إنها  بل  فقط،  الحا�ضر  ولا  فقط  الما�ضي  على  تن�صب  لا 

�أي�ضا، وكثير من الأ�سئلة الفقهية ترتبط زمنيا بالم�ستقبل، وما قاعدة �سد 

ي�ؤكد  وا�ضح  الم�آلات-�إلا مثال  اعتبار  �أ�صل  فتحها-المتفرعة عن  �أو  الذرائع 

.
(((

هذا الالتفات الفقهي �إلى الزمان الآتي وما يحويه من وقائع و�أحداث«

معرفية  تكامليات  �إلى  يحتاج  ما  بقدر  برهنة  �إلى  يحتاج  لا  م�ؤكد  وهذا 

مهيمنة.

ب- تعليل الأحداث والظواهر:

�إن الحديث عن التعليل هنا لي�س هو ما قيل عن ال�سببية هناك لح�صول 

فرق دقيق بينهما، ف�إذا كان ال�سبب هو العامل الأ�سا�س في حدوث الظاهرة 

ومن تم ف�إن البحث عنه من�صب حول التف�سير ال�سببي للظاهرة، ف�إن العلة 

هنا هي ما بعد ال�سببية �أي البحث في مدى �صدقية الحدث ومدى �إمكانية 

ربط �سبب الظاهرة بنتيجتها. وقد �أبدع ابن خلدون قبل غيره من المهتمين 

بالعلوم التاريخية والاجتماعية في م�س�ألة تعليل الأحداث التاريخية من خلال 

النا�شئة من  �أحوال  التاريخ كتابا رفعت به عن  مقدمته، يقول »ف�أن��شأت في 

لأولية  فيه  و�أبديت  بابا  بابا  والاعتبار  الأخبار  في  وف�صلته  حجابا  الأجيال 

الدول والعمران عللا و�أ�سبابا وبنيته على �أخبار الأمم الذين عمروا المغرب 

1- منهج البحث الاجتماعي بين الو�ضعية والمعيارية، محمد �أمزيان، �ص197.

ع20،  الت�سامح،  مجلة  الم�ستقبل،  ���ض��وء  في  والمقا�صد  الفقه  ع��ل��وم  تج��دي��د  �إل��ي��ا���س،  بلكا،   -2

2007/1428، �ص254.
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لهم من  والأم�صار وما كان  ال�ضواحي منه  �أكناف  الأعذار وملأوا  في هذه 

الدول الطوال �أو الق�صار ومن �سلف لهم من الملوك والأن�صار«، ثم ي�ضيف 

لأفهام  وقربته  تهذيبا  مناحيه  »فهذبت  المقدمة:  ت�أليف  من  ق�صده  مبينا 

العلماء والخا�صة تقريبا و�سلكت في ترتيبه وتبويبه م�سلكا غريبا واخترعته 

فيه  و�شرحت  و�أ�سلوبا،  مبتدعة  وطريقة  عجيبا  مذهبا  المناحي  بين  من 

من �أحوال العمران والتمدن وما يعر�ض في الاجتماع الإن�ساني من العوار�ض 

الدول  �أهل  دخل  كيف  ويعرفك  و�أ�سبابها  الكوائن  بعلل  ما يمنعك  الذاتية 

من �أبوابها حتى تنزع من التقليد يدك وتقف على �أحوال ما قبلك من الأيام 

والأجيال وما بعدك«.

وينبه الم�ؤرخ والناقد لفل�سفة التاريخ ابن خلدون على الأخطاء والمغالط التي 

وقع فيها الم�ؤرخون من خلال النقل دون تحري ال�صواب �أو تعليل ل�صدقيتها، 

يقول:»وكثيراً ما وقع للم�ؤرخين والمف�سرين و�أئمة النقل المغالط في الحكايات 

�أو �سميناً، لم يعر�ضوها  والوقائع؛ لاعتمادهم فيها على مجرد النقل غثاً، 

ب�أ�شباهها، ولا �سبروها بمعيار الحكمة والوقوف  �أ�صولها، ولا قا�سوها  على 

ف�ضلّوا  الأخبار،  في  والب�صيرة  النظر  وتحكيم  الكائنات،  طبائع  على 

.
((( 

عن الحق، وتاهوا في بيداء الوهم والغلط«

التي  والمبادئ  بالقواعد  بالعلم  �إلا  الاخطاء  تلك  من  ملج�أ  ولا  منجى  ولا 

ترجع �إليها �آحاد الأحوال والوقائع وتعّري بمعيارها. يقول ابن خلدون: »العلم 

والأع�صار،  والبقاع  الأمم  الموجودات، واختلاف  ال�سيا�سة، وطبائع  بقواعد 

ال�سّيِر والأخلاق والعوائد والنحل والمذاهب و�سائر الأحوال، والإحاطة  وفي 

بون  �أو  الوفاق  من  الغائب،  وبين  بينه  ما  ومماثلة  ذلك،  من  بالحا�ضر 

ما بينها من الخلاف، وتعليل المتفق منها والمختلف، والقيام على �أ�صول الدول 

والملل، ومبادئ ظهورها، و�أ�سباب حدوثها، ودواعي كونها، و�أحوال القائمين 

1-  المقدمة، 10.
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بها و�أخبارهم؛ حتى يكون م�ستوعباً لأ�سباب كل حادث، واقفاً على �أ�صول كل 

والأ�صول،  القواعد  من  عنده  ما  على  المنقول  خبر  يعر�ض  وحينئذٍ  خبر. 

.
(((

ف�إنْ وافقها وجرى على مقت�ضاها كان، و�إلا زيفه وا�ستغنى عنه«

ج -الإ�صلاح والتغيير:

 تتغيى المعرفة ال�سو�سيولوجية وحتى ال�سيكولوجية وباقي العلوم الل�صيقة 

الوجودية،  بخدماته  يليق  ما  واعتبار  م�صالحه  تحقيق  الإن�ساني  بالفعل 

�إلا �أن النزعات الفردية التي ما فتئت تطغى على فل�سفات البحث الاجتماعي 

والإن�ساني، جعلت العقل الإن�ساني النازع �إلى الفل�سفة الجمعية والمجموعاتية 

الاجتماعي  الو�ضع  وتح�سين  الخدمات  تلك  �إ�سداء  على  قدرتها  في  ي�شكك 

والمجموعات الب�شرية . من هذا الجانب ي�صعب الت�سليم بالا�شتراك المعرفي 

مكوناتها  ا�ستثمار  �أو  العلوم  وتلك  الإ�سلامية  العلوم  بين  المنهجي  وحتى 

والفل�سفة  الجماعي  التكوين  على  مبنية  لأنها  المجال،  هذا  في  المعرفية 

الجمعية في تف�سير الظواهر والبحث لها عن حلول تعود بالنفع على المجتمع 

ككل. لكن في المقابل �إن كل ذلك لا يمنع من الإفادة من تلك العلوم في تحقيق 

الم�صالح الفردية التي لا تربطها وثاقة �صلة بالمجتمع �أو التي يحتاجها الإن�سان 

الظواهر  بع�ض  على  البحث  وتركيز  النظر  كتحقيق  الانفراد،  �سبيل  على 

الفردية الخا�صة كالأزمات النف�سية ور�صد المعطيات حولها من حيث الن�سب 

والانت�شار وت�أثيراتها على الحياة العادية للفرد، ومن ثم الخلو�ص �إلى حلول 

ملائمة لها. 

1-  المقدمة، 31
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الف�صل ال�ساد�س

التكامل المعرفي

وت�أ�سي�س العلوم �أنموذج المقا�صد





المبحث الأول: في اتجاهات ا�ستقلال المقا�صد 

الدار�سين  متناول  �إلى   و�إخ��راج��ه  وتحقيقه  الموافقات  كتاب  ب��روز  بعد 

والعلماء، وما تلاه من م�صنفات لها �صلة بمقا�صد ال�شريعة، زاد الاهتمام 

بعلم �أ�صول الفقه، وخ�صو�صا مقا�صد ال�شريعة، ب�صورة لافتة. و قد نتج عن 

هذا البحث المتزايد اختلاف الم�شتغلين بالخطاب المقا�صدي حول ا�ستقلال 

م�ستقلًا  علماً  وعدّه  الفقه،  �أ�صول  علم  عن  منفرداً  علماً  ال�شريعة  مقا�صد 

بين  الآراء  فتنوعت  المتميزة،  وغاياته  المتفردة  وقواعده  الخا�صة  بمباحثه 

 مقت�صرين على 
(((

م�ؤيد موافق ومعار�ض متحفظ. و�سوف نعر�ض تلك الآراء

�أهمها، من حيث قوتها و�أهل الاخت�صا�ص فيها.

المطلب الأول: اتجاه الف�صل 

ومقا�صد  الفقه  �أ�صول  علم  بين  الف�صل  �ضرورة  الانف�صال  اتج��اه  يرى 

في  يبحث  منفرد  بعلم  ال�شرعية  المقا�صد  مبحث  ا�ستقلال  ال�شريعة، 

ال�شيخ  �إلى  الاتج��اه  هذا  انطلاقة  وتعود  الفقه،  �أ�صول  علم  عن  ا�ستقلال 

�إعادة  �إلى  فيه  الذي دعا  ال�شريعة«،  كتابه »مقا�صد  بن عا�شور في  الطاهر 

فيها،  الفقه  معادن  �أ�شرف  وو�ضع  المتعارفة،  الفقه  �أ�صول  م�سائل  �صوغ 

�إذا  »فنحن  يقول:  فهو  ال�شريعة،  مقا�صد  علم  هو  جديد  علم  با�ستخلا�ص 

�أردنا �أن ندوّن �أ�صولًا قطعية للتفقه في الدين، حق علينا �أن نعمد �إلى م�سائل 

ها بمعيار  ونعّري التدوين،  بوتقة  نعيد ذوبها في  و�أن  المتعارفة،  الفقه  �أ�صول 

فيها  ون�ضع  بها،  علقت  التي  الغريبة  الأج��زاء  عنها  فننفي  والنقد،  النظر 

�أ�شرف معادن مدارك الفقه والنظر، ثم نعيد �صوغ ذلك العلم، ون�سميه علم 

.
(((

مقا�صد  ال�شريعة، ونترك علم �أ�صول الفقه على حاله«

1- �شهيد، الح�سان، الخطاب المقا�صدي المعا�صر، مراجعة وتقويم، مركز نماء للدرا�سات والبحوث، 

بيروت، لبنان، ط1، 2011.�ص73.

للتوزيع،  التون�سية  ال�شركة  تون�س:  الإ�سلامية.  ال�شريعة  مقا�صد  الطاهر.  عا�شور،  ابن   -2

1988، �ص111.

139



ه �إلى �إرادة  والذي يظهر �أن داعي ال�شيخ ابن عا�شور �إلى هذا القول مردُّ

تدوين �أ�صول قطعية للتفقه في الدين، لكون علم �أ�صول الفقه بال�صورة التي 

�أ�ضحى عليها لا ي�ستجيب للمعاني القطعية في ذلك التفقه، من حيث ورود 

الخلاف  على �أغلب م�سائله، و�إلحاق �أجزاء مهمة منها بمراتب الظنيات.

المطلب الثاني: اتجاه الو�صل.

ا�ستقلال  �إلى  الداعية  الدعوى  تلك  من  فيتحفظ  الات�صال  اتج��اه  �أم��ا   

�إلى  الاتجاه  هذا  بوادر  وت�ؤوب  الفقه.  �أ�صول  علم  ال�شرعية عن  المقا�صد 

ما قاله المرحوم علال الفا�سي وهو يتحدث عن المقا�صد �إذ قال: »المقا�صد 

جزء من الم�صادر الأ�سا�سية للت�شريع الإ�سلامي، والحكم الذي ن�أخذه بطريق 

الم�صلحة �أو الا�ستح�سان، �أو غير ذلك من �ضروب الم�آخذ الاجتهادية يعتبر 

حكماً �شرعياً، �أي خطاباً من الله متعلقاً ب�أفعال المكلفين؛ لأنه نتيجة الخطاب 

.
(((

ال�شرعي الذي يتبين من تلك المقا�صد«

فهو يعتبر المقا�صد جزءا لا يتجز�أ من الأ�صول المعتمدة في تخريج الأحكام 

ال�شرعية، وما ا�ستخل�ص منها بناء على المقا�صد لا فرق بينه وبين غيرها من 

الأ�صول الأخرى.

الدين عطية،  المعا�صرين جمال  من  الاتج��اه  رواد هذا  �أب��رز  من  �أن  كما 

�أ�صول  علم  عن  ال�شرعية  المقا�صد  ف�صل  في  الت�سرع  عدم  �إلى  يدعو  الذي 

الفقه، بل الأجدى، في نظره، �إجراء محاولات علمية لتفعيل ذلك الترابط 

بين مقا�صد ال�شريعة وعلم الأ�صول، يقول: »و�أنا ل�ست مت�أكداً من غلبة فائدة 

ا�ستقلال علم المقا�صد؛ �إذ يرتكز اهتمامي حالياً على ربطه بعلم الأ�صول، 

و�إدخاله �ضمن �آليات الا�ستنباط؛ لأن هذا مك�سب �أ�سا�سي �أخ�شى �أن يتعطل 

.
(((

�إذا عجلنا با�ستقلاله عن علم �أ�صول الفقه«

1- الفا�سي، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية ومكارمها. مرجع �سابق. �ص41.

2- الرفاعي، عبد الجبار، )من�سق الحوارات(، مقا�صد ال�شريعة، �آفاق التجديد، دم�شق: دار الفكر، 

وبيروت: دار الفكر المعا�صر، ط1، 1422ه /2002م، �ص229.
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ا�ستقلال  �أن  معتبراً  �صريح،  ب�شكل  عا�شور  ابن  ر�أي  عطية  عار�ض  بل 

المقا�صد بعلميتها �سيكون له الأثر ال�سلبي على كلا العلمين، فقال: »�أما ر�أي 

ابن عا�شور في ت�أ�سي�س علم م�ستقل لمقا�صد ال�شريعة وترك علم �أ�صول الفقه 

حالها،  على  الأ�صول  يجمّد  �إذ  »العلمين«؛  بكلا  �ضار  �أنه  ف�أرى  حاله،  على 

ويحرمها من روح المقا�صد، كما �أنه يبعد المقا�صد عن الدور الوظيفي الذي 

.
(((

تقوم به حالياً، والذي ينبغي �أن نحر�ص على تطويره«

»علاقة  كتابه  في  بيّة  ابن  ال�شيخ  ر�أي  الموقف  هذا  جانب  �إلى  وي�ستوقفنا 

هي  ال�شريعة  مقا�صد  �أن  فيه  يرى  الذي  الفقه«،  ب�أ�صول  ال�شريعة  مقا�صد 

من  مجموعة  تداخل  عن  حديثه  �سياق  في  يقول  وعينه.  الفقه  �أ�صول  ذات 

�أن  �إلى  المباحث بين المقا�صد والأ�صول: »...مق�صودنا من هذا هو الإ�شارة 

للو�شائج  �أمثلة  والم��دارك  المناحي  وهذه  بعينها،  الفقه  �أ�صول  هي  المقا�صد 

الحميمة والتداخل والتوا�صل. ولو �أمعنا النظر و�أعملنا الفكر لأ�ضفنا �إليها 

. و�إنما تم ا�ستدعاء النظر والبحث في مقا�صد ال�شريعة بو�صفها 
(((

غيرها«

جزءاً من �أ�صول الفقه، لأجل الا�ستنجاد بها في م�سائل الأ�صول، وهو ما عب 

عنه بقوله: »...�إنه ي�ستنجد بالمقا�صد في �أكثر من ع�شرين منحىً من م�سائل 

.
(((

الأ�صول«

وبناء على التلازم العلمي والتكامل المنهجي بين علم �أ�صول الفقه ومقا�صد 

ال�شريعة، ر�أى ابن بيّه �أن علم �أ�صول الفقه في حاجة ما�سة �إلى التفعيل، �أكثر 

من �إحلال علم مقا�صد ال�شريعة محلّه، �أو ا�ستحداثه علماً م�ستقلًا، منبهاً 

�إلى �ضرورة ا�ستثمار المقا�صد والا�ستنجاد بها في ذلك التفعيل والا�ستثمار، 

1- عطية، جمال الدين. نحو تفعيل مقا�صد ال�شريعة، هيرندن: المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، ط2، 

1429ه/2008م، �ص267.

للتراث  الفرقان  م�ؤ�س�سة  لندن:  الفقه،  ب�أ�صول  ال�شريعة  مقا�صد  علاقة  الله.  عبد  بيه،  ابن   -2

الإ�سلامي، مركز درا�سات مقا�صد ال�شريعة، ط1، 2006م، �ص131.

3-  المرجع ال�سابق، �ص99.
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فيها  بالمقا�صد  الا�ستنجاد  يجب  التي  المجالاتِ  »ف���إن  قوله:  في  ذلك  يظهر 

وا�ستثمارها تتمثلُ �أولًا: ف تفعيل �أ�صول الفقه على �ضوء �إعمال المقا�صد 

الأقي�سة  وا�ستنباط  والا�ست�صلاح،  الا�ستح�سان  دائ��رة  لتو�سيعِ  بنيتها؛  في 

.
(((

ومراعاة الم�آلات والذرائع، �إلى �آخر ما �أ�شرنا �إليه....«

وهذا الاتجاه يحتفظ لنف�سه بر�أي عدم �إقالة مقا�صد ال�شريعة من حمى 

علم الأ�صول، ومن وظيفتها الأ�سا�سية المتمثلة في تفعيل �أ�صول الفقه وتطوير 

�آليات ا�ستثماره؛ لأنّ ذلك �سي�ؤثر -لا محالة- على روحه الت�شريعية. 

المطلب الثالث: اتجاه التكامل.

الاتجاه  هذا  يقوم  حيث  دقيق،  ميثاق  ي�سبقه  والذي  الاتجاه  هذا  بين 

في �أ�سا�سه على اعتبار �ضرورة التكامل المعرفي بين علم �أ�صول الفقه ومبحث 

مقا�صد ال�شريعة، وذلك من جوانب ثلاثة:

وفق  جاء  ال�شرعية  المقا�صد  في  البحث  ن�شوء  �أن  ومفاده  �سياقي:  تكامل 

ال�سياق التاريخي الذي ظهر فيه علم �أ�صول الفقه، �أي �أنه لولا علم �أ�صول 

الفقه لما عرفت مقا�صد ال�شريعة وهو الذي فتح �آفاق النظر فيها.

تكامل منهجي: ومعناه �أن النظر الفقهي يتطلب �إعمال قواعد علم �أ�صول 

الفقه و�أدلته، بما في ذلك قواعد و�أدلة فقه المعاني والمقا�صد.

تكامل علمي: ويق�صد به �أن البنية المعرفية لعلم �أ�صول الفقه مرتبطة 

في �أ�صل الابتداء بفقه المعاني والمقا�صد، ويمكن القول �إن علم �أ�صول الفقه 

المقا�صد  لأن  ثم  ال�شرعية،  والمقا�صد  المعاني  فقه  قواعد  �أ�سا�سا  هو 

التكليفي،  الوجود  مواقع  وفق  عليها  ويبنى  وت�ستثمر  تتحدد  ال�شرعية 

�أي �إنه لا اعتبار لتلك المقا�صد والمعاني �إلا موجهة وم�ستر�شد بها في تنزيل 

1-  المرجع ال�سابق، �ص137.
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المكلفين  بتغير مقا�صد  �إمكانية تغييرها وتحقيقها مرتبط  �إن  �أي  الأحكام، 

ونياتهم وحالاتهم وم�آلاتهم في الواقع الإن�ساني.

ومقا�صد  الفقه  �أ���ص��ول  علم  بين  التكاملية  التمثلات  ه��ذه  ف���إن  لذلك، 

لما �سين��شأ عن  العلمي على �سبيل الا�ستقلال،  الف�صل  يتعذر معها  ال�شريعة 

يمثل  الذي  الفقهي  للاجتهاد  والمعرفية  الأ�صولية  البنية  في  خلل  من  ذلك 

الق�صد الأ�سا�س منهما على ال�سواء.

ويمكن اعتبار ر�أي ال�شيخ �أحمد الري�سوني �أنموذج هذا الاتجاه الذي يتردد 

في منح الا�ستقلالية التامة لعلمية مقا�صد ال�شريعة، حيث يقول:»هل �سيف�ضي 

بنا التو�سع في مباحث المقا�صد �إلى تحقيق ما دعا �إليه ال�شيخ محمد الطاهر 

بن عا�شور من ا�ستخلا�ص مقا�صد الدين وقطعياته، وت�سمياتها با�سم علم 

مقا�صد ال�شريعة، �أم �أن المقا�صد جزء لا ينبغي �أن يتجز�أ عن �أ�صول الفقه، 

، �إلا �أن ال�شيخ الري�سوني بعدما 
(((

كما يرى عدد من الأ�صوليين المعا�صرين«

احتار في �إطلاق موقفه من خلال الت�سا�ؤل حول علمية المقا�صد وا�ستقلالها،  

وركن  علم  »فالمقا�صد  فقال:  الفقه  �أ�صول  علم  من  ركناً  بو�صفه  قيده 

.
(((

من علم... والعبرة بالم�سميات لا بالأ�سماء، وبالمقا�صد لا بالو�سائل«

1418ه  الكلمة، ط1،  دار  المن�صورة:  ال�شاطبي،  الإمام  عند  المقا�صد  نظرية  �أحمد.  الري�سوني،   -1

/1997م،  �ص307، 308.

2- المرجع ال�سابق، �ص308.
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المبحث الثاني: في �س�ؤال معنى الانف�صال 

تثير م�س�ألة انف�صال مقا�صد ال�شريعة عن علم �أ�صول الفقه �إ�شكالا علميا 

�إلى  يخيل  قد  لأنه  المفتر�ض،  الا�ستقلال  �أو  الانف�صال  هذا  بطبيعة  يرتبط 

البع�ض �أن الت�صنيف العلمي عند بع�ض الأ�صوليين في مقا�صد ال�شريعة على 

�سبيل الانفراد ب�أنه �إيذان بميلاد علم جديد منف�صل وم�ستقل، �إلا �أن الأمر 

في اعتقادنا غير ذلك، لأن البحث في جزء ما من علم ما لا يعني بال�ضرورة 

ا�ستقلال ذلك  الجزء عن علمه الأ�صلي، فت�صنيف كتب خا�صة بالاجتهاد 

مثلا ككتاب الاجتهاد لأبي المعالي الجويني، ثم كتاب »الرد على من �أخلد 

يعني  لا  لل�سيوطي،  فر�ض«  ع�صر  كل  في  الاجتهاد  �أن  وجهل  الأر�ض  �إلى 

كتاب  وكذا  الفقه،  �أ�صول  وانف�صل عن علم  ا�ستقل علما  قد  الاجتهاد  �أن 

في التعليل للغزالي وابن قيم الجوزية لا يعني اعتبار مبحث التعليل �أ�ضحى 

علما خا�صا منف�صلا عن �أ�صول الفقه. 

والأق�سام  بالجزئيات  العلماء  ويهتم  ومباحث  فروعا  تتجز�أ  قد  فالعلوم 

على �سبيل التحقيق وزيادة التدقيق في الم�سائل، في وثاقة دقيقة مع علومها 

الأ�صلية، ولي�س انف�صالا عنها، وتلك م�سارات العلوم عبر تاريخها.

لذلك، ف�إن مقا�صد ال�شريعة التي �أفردها العز بن عبد ال�سلام وال�شاطبي 

المقا�صد  ا�ستقلال  �إمكانية  على  دلالة  ذلك  يمثل  لا  بالت�أليف  وغيرهما 

عن �أ�صول الفقه من الناحية المنهجية والعلمية، و�إن تم ذلك حقيقة وورودا 

من الناحية البحثية والت�صنيفية.

فقه  قواعد  يمثل  جوهره  حقيقة  في  الفقه  �أ�صول  علم  ف�إن  منهجيا:  �أما 

مقا�صد الخطاب الإلهي المن�صو�صة وغير المن�صو�صة، و�إدراك معانيه حتى 

تكون �سهلة الا�ستثمار في واقع التكليف الب�شري، وكل ما �أورده ه�ؤلاء العلماء 

�إنما هو فقه مقا�صدي ح�صيلة �إعمال قواعد و�أدلة علم �أ�صول الفقه.
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وعلميا: و�أنت تقر�أ هذه الكتب الم�ؤلفة في المقا�صد ال�شرعية تلم�س ح�ضور 

علم �أ�صول الفقه بالفعل والقوة، فمن �أ�صول الأدلة كالكتاب وال�سنة والإجماع 

والم�صالح  كالقيا�س  الاجتهادية  الأدل��ة  �أ�صول  �إلى  ذل��ك،  وغ�ري  والقيا�س 

وغيرهما من قواعد ومبادئ دلالات و�ألفاظ، مما ي�ؤكد �أن تلك الت�صانيف 

�إنما هي الترجمة الحقيقية لإعمال الأدلة وت�صريفها وفق التمثل التكليفي.

وعليه، ف�إن الانف�صال التاريخي الذي ح�صل بين خطاب المعرفة الأ�صولية 

بعد  لها  يكن  ولم  فح�سب،  معرفية  لاعتبارات  ك��ان  المقا�صدي  والخطاب 

منهجي �أو علمي دعت �ضرورتهما �إلى ذلك الانف�صال. 
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المبحث الثالث: في موانع الانف�صال 

والبحث  الم�ستقل  الت�صنيف  مبلغ  ال�شريعة  مقا�صد  في  البحث  بلغ  و�إن 

المنفرد؛ ف�إن الدعوة �إلى اعتبارها وت�أ�سي�سها علما جديدا م�ستقلا عن علم 

�أ�صول الفقه ت�أتي في اعتقادي من عدم ا�ست�صحاب الأ�س�س المق�صدية لن�شوء 

علم �أ�صول الفقه، وال�شروط التاريخية والعلمية للا�ستعانة به. ويت�أكد هذا 

الأمر حينما يتم ربط هذه الدعوة بمقا�صد التجديد الاجتماعي والح�ضاري 

�أن يحمل  في كيان الأمة. لذلك، ف�إن النظر في هذا الاختيار العلمي ينبغي 

على ال�سياق التاريخي الذي ن��شأت فيه تلك الدعوة.

حيث  من  الأ�صولية  للمعرفة  ح�صل  ما  �أن  �إلى  هنا  الإ���ش��ارة  من  بد  ولا 

العناية بها و�إفرادها بالدرا�سة والبحث، هو ما يح�صل في الآونة الأخيرة مع 

المعرفة المقا�صدية؛ ف�أ�صول الفقه لم يدر�س علماً م�ستقلًا تم تقعيده و�إن�شا�ؤه 

من فراغ، و�إنما تخلق ون��شأ في رحم الفقه، وكذا مقا�صد ال�شريعة؛ �إذ عا�شت 

بدايتها الأولى في علم الفقه، �إلا �أن �إيلاء الاهتمام لعلم �أ�صول الفقه، وعدّ 

لمبحث  نف�سها  الكافية  العناية  منح  دون  حال  عنه،  فرعاً  ال�شريعة  مقا�صد 

الم�ستثمرة،  المنهجية  الآليات  في  ت�سري  روح��اً  ت�شكل  كانت  لأنّها  المقا�صد؛ 

ومعنى م�ضمراً في الخطاب الفقهي.

الفقه، وا�ستقلاله المعرفي من  العلمي لأ�صول  لذلك، ف�إن تجربة الانبثاق 

جوانب الدرا�سة العلمية والنظر العقلي، لا ينبغي �أن يتكرر في نظري مع ما 

�أذكرها   
(((

لأ�سباب وذلك  ال�شريعة«،  مقا�صد  بـ»علم  عليه  الا�صطلاح  يراد 

على �سبيل الإيجاز، و�أهمها:

�أ. بقراءتنا العلمية للبناء ال�سياقي لن��شأة العلوم، نلم�س انتفاءً بيّناً لإ�شكال 

»علم  ا�سمه  علم جديد  �أو لخلق  العلوم،  لت�أ�سي�س  ال�ضرورية  الدعوة  مظنة 

ال�شريعة  مقا�صد  علم  ت�أ�سي�س  �إ�شكال  وتطورها،  الإ�سلامية  العوم  ن��شأة  الح�سان،  �شهيد  �أنظر:   -1

�أنموذجا، مجلة �إ�سلامية المعرفة، عدد 65.
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�أ�صول  علم  لأنّ  الفقه؛  �أ�صول  علم  عن  الا�ستقلال  �سبيل  على  المقا�صد«، 

الفقه،الم�ؤ�س�س �سلفاً م�صححاً ومنقذاً للمعرفة الفقهية، ارتبط بنا�ؤه ب�إ�شكال 

�ضبط الاجتهاد الفقهي وفق م�ساره المر�سوم، فكان ل�شرط ال�ضبط ورود 

في حالته العلمية، لكن يفتقر علم المقا�صد �إلى هذا ال�شرط؛ لأن علم �أ�صول 

�إ�شكالًا معرفياً؛ لأنّه متمدد الأبعاد في النظر،  الفقه لا ي�ست�صحب في ذاته 

الأ�ستاذ  ر�أي  وهو  قواعده،  تفعيل  في  اعتقادنا،  ح�سب  الإ�شكال،  و�إنما 

ومبادئ  وا�ستثمارها،  لإعمالها  النظري  الغياب  في  كذلك  ثم  بيّه،  اب��ن 

المقا�صد جزء من ذلك.

ب. لا ينبغي �إغفال الانت�ساب التاريخي والان�صهار العلمي بين علمي �أ�صول 

الفقه و»علم مقا�صد ال�شريعة« مع علم الفقه، ولعل الولادة »الق�سرية« لعلم 

النظر،  م�ستوى  على  علمية  انزياحات  من  �إليه  �آلت  وما  الفقه،  �أ�صول 

يع�سّر  للفقه،  القويمة  الخدمة  عن  وتخلفه  الأ�صول  علم  تجريدية  من 

من م�س�ألة �إنجاب علم جديد على م�ستوى الفعل في ثوب المقا�صد، بل �ستكون 

ولادته »قي�صرية« ت�ضر مبدئياً ب�صحة علم الفقه �أولًا، وبعلم �أ�صوله ثانياً، 

الأمر الذي يقلل في نظرنا من جدوى ذلك الا�ستقلال بناء على هذا النزيف 

العلمي المت�سل�سل.

جديد،  علم  ت�أ�سي�س  دعاوى  عنه  تفتقت  الذي  الإ�شكال  �صلب  �إن  ت. 

واقع  ي�ساير  حتى  الفقهي،  الاجتهاد  تطوير  في  يتركز  المقا�صد،  علم  هو 

العالم و�ضرورات الع�صر. ويبدو �أن هذا ال�شرط يختفي في هذا ال��شأن؛ لأنّه 

ي�ستحيل النظر الفقهي بالاعتماد المنفرد على المقا�صد، بل لا بدّ من المرور 

ب�إعمال )قواعد( و)�أ�صول( الفقه، والمقا�صد جزء لا يتجز�أ منه كما �سلف. 

فالعلة �إذن من �إن�شاء علم جديد م�ستقل كعلم المقا�صد هو �أن علم �أ�صول 

، التي �أ�س�س من �أجلها �سلفاً،. وعليه 
(((

الفقه لم يعد يفي بالحاجات العلمية

1-  ابن عا�شور. مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية. مرجع �سابق، �ص111.
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ينبغي ا�ستبداله و�إحلال علم جديد محلّه هو علم المقا�صد، في حين �أن العلوم 

تعلن عن ظهورها حالة وجود فراغ حقيقي، �إما لأجل حاجة �ضرورية لا بديل 

مع عدم  القائم،  العلم  ا�ستثمار  الو�سع في  ا�ستفراغ  بعد  و�إما  قبل،  من  لها 

القدرة على �سداد الحاجة، ولا يمكن ا�ستدراكها �إلا با�ستحداث علم جديد. 

�إلا �أنه لا يوجد مثل هذا الأمر في قانون التاريخ ال�سياقي للعلوم حتى يحدث 

لا  الم�س�ألة  حقيقة  لأنّ  م�ستقلًا؛  �أو  بديلًا  �إما  جديداً  علماً  المقا�صد  علم 

وا�ستثمار  تفعيله،  طرق  في  تتمثل  ما  بقدر  الفقه  �أ�صول  علم  في  تنح�صر 

جميع قواعده، بما في ذلك قواعد النظر المق�صدي.

ث. �إن الدعوة �إلى �إن�شاء علم جديد، �إما بديل �أو م�ستحدث، دون ا�ستفراغ 

�سبيل  على  القائم  العلم  في  العلمي  النظر  و�إم��ع��ان  الاج��ت��ه��ادي،  الو�سع 

الا�ستثمار والتوظيف والتفعيل، �سيدفع بالت�أكيد �إلى التفكير في �إن�شاء علوم 

�أخرى بالم�سوغات نف�سها والحيثيات المذكورة �سلفاً، و�إن لم تدع ال�ضرورات 

�أو تاريخية �أو �سياقية، الأمر الذي �سي�ؤثر  العلمية �إليها، �سواء كانت علمية 

في فاعلية العلوم وقدرتها على �أداء مهمتها التي لأجلها �أن�شئت، لذلك ف�إن 

م�سوغها في  للعلوم تجد  الت�أ�سي�سي  التفكير  التحفظ من منطق  خ�صو�صية 

الغياب الوظيفي لمقا�صدها من جانب الوجود.

كانت هذه �أهم ال�شروط العلمية التي تفتقر �إليها دعاوى �إن�شاء علم جديد 

هو علم المقا�صد، �أو جعله بديلًا عن علم �أ�صول الفقه.

ذلك؛  بتعذر  الموحي  الفا�سي  ع�الل  العلامة  ر�أي  جهة  راج��ح  والميل 

»المقا�صد  لأن  ثم  الأ���ص��ولي،  الفكر  �أزم��ة  من  �سيزيد  بينهما  التفريق  لأن 

ن�أخذه  ال��ذي  والحكم  الإ�سلامي،  للت�شريع  الأ�سا�سية  الم�صادر  من  ج��زء 

بطريق الم�صلحة �أو الا�ستح�سان، �أو غير ذلك من �ضروب الم�آخذ الاجتهادية 

يعتبر حكماً �شرعياً، �أي خطاباً من الله متعلقاً ب�أفعال المكلفين؛ لأنه نتيجة 
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علم  »تجديد  �أن  كما   ،
(((

المقا�صد« تلك  من  يتبين  الذي  ال�شرعي  الخطاب 

الأ�صول يقت�ضي منا �ألا ننظر �إلى المقا�صد تلك النظرة التي تف�صلها عن هذا 

العلم، و�إن اتخذ و�سيلة �إليها، فكل الأدلة الن�صية والعقلية تتوخى المقا�صد 

وتهدف �إليها، وما تغير الأحكام بتغير الأعراف والزمان والمكان �إلا مظهر 

.
(((

من مظاهر دوران هذه الأدلة في نطاق المقا�صد ال�شرعية«

لذلك فلا حاجة �إلى ا�ستقلال �أحدهما عن الآخر؛ ما دام الفكر المقا�صدي 

داخله  �إلا  ي�ستقيم  �أن  ل��ه  يمكن  ولا  الأ���ص��ول،  علم  رح��م  في  تخلق  ق��د 

معه. وبالموازاةِ 

ومع كل ما ذكر، ف�إنه لا ينبغي �أن يفهم من كلامنا -على �سبيل القطع- 

ميلنا �إلى تجنب تحقيق النظر في المباحث المقا�صدية في ا�ستقلال عن علم 

الأ�صوليين  بع�ض  مع  بالبحث  ب�إفراده  ح�صل  قد  �أمر  فذلك  الفقه،  �أ�صول 

الأول  الاتجاه  مع  و�إنما محل خلافنا  وال�شاطبي،  ال�سلام  عبد  بن  كالعز 

جانب  من  �سواء  م�ستقلًا،  خا�صاً  علماً  بو�صفها  المقا�صد  في  البحث  هو 

النظر �أو من جانب الاجتهاد في التحقيق الفقهي والواقعي، وهو ما �أ�شير �إليه 

 فهو علم 
(((

في كلام ال�شيخ الري�سوني بقوله:»فالمقا�صد علم وركن من علم«

من حيث البحث والدرا�سة في النظر على �سبيل المجاز، لكنه ركن من علم 

من حيث الاجتهاد والتنزيل في الواقع على �سبيل الاخت�صا�ص والحقيقة.

1- الفا�سي، علال،  مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية ومكارمها. مرجع �سابق. �ص41.

�سابق.  مرجع  المعرفة.  �إ�سلامية  مجلة  الفقه.  �أ�صول  علم  لدرا�سة  جديد  منهج  نحو  الد�سوقي.   -2

�ص133-132.

3-  الري�سوني. نظرية المقا�صد عند الإمام ال�شاطبي، مرجع �سابق، �ص307.
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المبحث الرابع: في اعترا�ضات على ات�صال المقا�صد

وللمانع من مق�صود هذا النظر، الذي يلح على الا�ستقلال العلمي للمقا�صد 

�أن ي�ستدرك عليه من �أوجه:

الأول: �إن عناية علماء كبار بالمقا�صد تدوينا وت�صنيفا على �سبيل الا�ستقلال 

�إثبات عك�س مذهبكم،  على  رابيا  دليلا  ينه�ض  والانفراد بمباحث خا�صة 

بل �إن العز بن عبد ال�سلام �ألف كتابا خا�صا هو قواعد الأحكام، وال�شاطبي 

جعل للمقا�صد كتابا م�ستقلا �ضمن موافقاته. فلم يبق غير الاعتراف بعلمية 

ا�ستقلال المقا�صد دون �إنكار.

حيث  من  هائلا  علميا  انفجارا  المعا�صر  الوقت  في  نعي�ش  �إننا  والثاني: 

جديد  علم  ت�أ�سي�س  من  المانع  فما  المتدفق،  والتخ�ص�ص  العلمي  التنا�سل 

هو علم مقا�صد ال�شريعة؟ الأمر الذي �سيفيد لا محالة في تطوير الاجتهاد 

الفقهي، ومعاي�شته لق�ضايا العالم والع�صر. فا�ستقلال المقا�صد علما �سيكون 

من باب ما لا يتم الواجب �إلا به فهو واجب. �أو من باب ال�ضرورات العلمية.

والثالث: �أن المق�صود با�ستقلال علم المقا�صد هو بحث المقا�صد باعتبارها 

موجها ومر�شدا للنظر الفقهي الاجتهادي فح�سب، ولي�س في ا�ستقلال علمي 

على �سبيل الا�شتغال المنف�صل، فذلك لا يعود بال�ضرر على الاجتهاد ولا على 

العلوم الملازمة له.

والجواب على تلك الأوجه الاعترا�ضية من جوانب:

�أما الجانب الأول: ف�إن دعوى الا�ستقلال بالت�صنيف, كما زعم, لا ينه�ض 

حجة على الا�ستقلال بالعلم، بل قد يقوي حجة الا�ستقلال بالبحث والدرا�سة، 

وذلك ��شأن مباحث عدة كالاجتهاد والعلة والقيا�س ونحو ذلك، �أما الا�ستقلال 

بالعلم �أو ت�أ�سي�س جديد فلي�س �صحيحا وغير م�سلم، دليل ذلك �أن الم�صنفين 

في ذلك لم يعتبروه علما قائما �إما جديدا �أو بديلا �أو فرعا.فلم يبق بعد ذلك 
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�إلا �أنه بحث في جزئية من علم �أو تنبيه على �أهمية مطلب، له وجه اعتباره 

في النظر الفقهي والأ�صولي.

الجانب الثاني: ف�إن الاعترا�ض بالانفجار العلمي والتنا�سل المعرفي  و�أما 

المتزايد لي�س حجة البتة في ان�شقاق علوم عن علوم، �إلا �إذا دعت ال�ضرورات 

العلمية والمنهجية �إلى ذلك من جهة، و�أما قيا�س العلوم الإ�سلامية على العلوم 

الإن�سانية الأخرى، �أو ما ي�سمى بالعلوم الحقة مثلا التي باتت معروفة بهذا 

الو�صف فهو غير �سليم، لوجود فروق علمية ومنهجية هائلة بين ال�صنفين 

تكامل  من  الإ�سلامية  العلوم  تحوزه  ما  تف�صيلها.�أدناها  مجال  هنا  لي�س 

العملية  بال�صفة  الإ�سلامية  العلوم  اخت�صا�ص  و�أعلاها  غيرها،  تحوزه  لا 

الإغراق  البحث فيها على �سبيل الانف�صال، لأن ذلك مظنة  مما ي�ضعف 

في النظر والتجريد، وهو ما ندعو �إلى تجنبه والتحذير منه. 

و�أما الجانب الثالث: ف�إن الا�ستناد �إلى دعامة البحث المقا�صدي في توجيه 

المقا�صد،  علم  ا�ستقلال  دعوى  في  م�سلم  فغير  والاجتهاد  الفقهي  النظر 

�صح ذلك و�سلم فلا يلزم منه ت�سميته بعلم المقا�صد، بل يجوز نعته  �إذا  و 

ت�سمو  لا  كليات فكرية عامة  �آنذاك في  باحثين  فنكون  المقا�صدي،  بالفكر 

�إلى مرتبة علم كما هو مدعو �إليه.
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المبحث الخام�س: في التكامل العلمي بين الفقه والأ�وصل والمقا�صد 

من�سجما  علميا  ن�سقا  والمقا�صد  والأ�صول  الفقه  المعرفي  الثلاثي  ي�شكل 

والتطبيق  ال��ع��م��ل��ي  الا���ش��ت��غ��ال  ح��ي��ث  م��ن  ب��ي��ن��ه��ا  ال��ت��ف��ري��ق  ي�����ص��ع��ب 

�إذ ي�ستحيل على العالم الفقيه المجتهد تخريج الأحكام ال�شرعية  التنزيلي، 

�إحداها. لذلك،  �إلى  بافتقاره  �أو  الثلاث،  للمعارف  ال�شرطي  ا�ستيفائه  دون 

ف�إن الف�صل التاريخي الذي حدث بين تلك المطالب العلمية �إنما ح�صل على 

محامل الاتجاه الخط�أ في اعتقادنا، و�إن �صح ذلك وكانت له م�سوغاته، ف�إنها 

والمو�ضوعية  العلمية  توفرت  و�إن  بحثية لا غير،  تكون منهجية  �أن  تعدو  لا 

في تلك الم�سوغات، ف�إن ال�سياق التاريخي والت�سويغ العلمي للنظر في مبحثي 

الأ�صول والمقا�صد كانا على افترا�ض �آلي منهجي تبعي، ولي�س ق�صدياً غائياً 

�أ�صلياً، عك�س الفقه الذي اعتبر علما مق�صودا بالق�صد الأ�صلي ال�شيء الذي 

زاد من تطوره وت�شعبه.

اليه،  يلتفت  لا  علمي  �إ�شكال  عر�ض  المطلب  هذا  في  نفتر�ض  هنا،  من 

وهو ما الأولى وفق التقدير ال�سابق، هل البحث في م�س�ألة ات�صال �أو انف�صال 

بالفقه؟  علاقتها  جهة  من  الم�س�ألة  في  البحث  �أم  الأ�صول؟  عن  المقا�صد 

على فر�ض �سماح البنية المعرفية لعلم الفقه بذلك.

الثاني،  الاعتبار  و�أهملت  الأول،  الاعتبار  منحى  نحت  الدرا�سات  فكل 

ف�صل  �إمكانية  مدى  �شطر  تولّى  �أن  ينبغي  ال�س�ؤال  �أن حقيقة  يبدو  في حين 

ب�سبب  بالأحرى  �أو  الأ�صول،  من  المقا�صد  جزئية  لعلة  الفقه.  عن  المقا�صد 

فح�سب،  للفقه  �أ�صلها مجرد خادمة  والأ�صول في  بينهما،  الكلي  الاندماج 

كما �سلف، و�سيتو�ضح �أكثر.

المو�ضوع  �أربعة:  تت�شخ�ص في  الكبرى  التقليدية  العلم  ف�إذا كانت عنا�صر 

والمنهج والغاية ثم الإن�سان، فالمكلف وفق التقدير الفقهي يتعين في الإن�سان، 

وهو قطب الرحى في ذلك، باعتباره الم�ستفيد من تح�صيل الفوائد، والن�ص 
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المق�صد  والفقه هو  الم�س�ألة،  الأ�سا�سي ح�سب عنا�صر  المو�ضوع  ال�شرعي هو 

والغاية منها، والأ�صول يمثل المنهج، كما �أن المقا�صد يمكن اعتبارها محددا 

فح�سب في بلوغ تلك الغاية التي اعتبرت في الفقه، وتلك العنا�صر يجمعها 

علم كلي واحد يمكن ت�سميته بعلم تحكيم ال�شريعة. 

ف�أ�صل النظر في هذه المباحث يعود �إلى تحكيم �شريعة الله في الأر�ض وفي 

بلوغ  في  متعددة  معارف  �إلى  العلماء  معه  وا�ضطر  الب�شري،  الوجود  مواقع 

ذلك الأرب، حيث كان لزاما �أن فقه ن�صو�ص ال�شريعة يحتاج �إلى منهجية، 

والمنهجية تتطلب و�ضوحا في المقا�صد والغايات. فكان الفقه ثم �أ�صول الفقه 

ثم المقا�صد.
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المبحث ال�ساد�س: المقا�صد وتكامل الاجتهاد

�إذن، بعد الا�ستدلال الذي لم يبق معه �شك �أو اعترا�ض في �ضرورة ات�صال 

نكون  الفقهية،  الأ�صول  �ضمن  م�ضمرا  �ضمنيا  مبحثا  باعتبارها  المقا�صد، 

ثنايا  بين  ت�سري  روحا  المقا�صد  والعملي لاعتبار  النظري  المهاد  �أوجدنا  قد 

يمكن  ولا  الاجتهاد،  �ضرورات  من  �إقالتها  ي�ستحيل  �أي  الفقهي،  الاجتهاد 

الاجتهاد  عملية  له  تتم  حتى  بمفرده  المقا�صد  بعالم  ي�ستعين  �أن  للمجتهد 

فقيها  يكون  �أن  ينفك  لا  بال�ضرورة  فالمجتهد  متعينة،  نازلة  في  الفتوى  �أو 

ال�صواب  يقارب  حتى  بالتبع،  ومقا�صديا  بال�ضرورة  و�أ�صوليا  بالأ�صالة، 

في الم�س�ألة ولا يجانبه. 

انفراد،  على  وبحثها  ال�شريعة  مقا�صد  درا�سة  �سلمنا  ف�إذا  وعليه، 

مقا�صد  عن  العام  الكلام  �ضروب  من  �ضربا  �إلا  ذل��ك  اعتبار  يمكن  ف�ال 

�ضروب  من  �ضرب  �أو  عام،  بوجه  الإ�سلام  خ�صائ�ص  �أو  العامة،  ال�شريعة 

العامة  الق�ضايا  �إلى بع�ض  الفكر المقا�صدي الذي يوجه المجتهد  النحت في 

عليها،  الا�شتغال  الاجتهادي  للفقه  ينبغي  التي  الخا�صة؛  والأول��وي��ات 

وذلك لا يمثل علما بالمعنى العلمي المتعارف عليه، �إنما هو �ضرب من �ضروب 

الفكر والفل�سفة لا غير.

وذلك ما نلم�س ح�ضوره بقوة في عدد من البحوث والكتابات المهتمة بال��شأن 

المقا�صدي، �إذ تنحو نحو البحث الفل�سفي والفكري في بيان علاقة المقا�صد 

الخ�صائ�ص  عن  الدفاع  �أو  الكليات،  �إح��دى  على  الا�ستدلال  �أو  بالأ�صول 

درا�سات  الثمرة  فكانت  ذلك،  �شابه  وما  للإ�سلام،  والح�ضارية  الإن�سانية 

عامة وبحوثاً مت�سمة بالإطلاق في النظر، وهذا كله لا يدل دلالة عميقة على 

ا�ستقلال المقا�صد علما. ثم �إن مثل تلك الدرا�سات و�أقوى منها و�أل�صق منه 

�شداء،  �أ ونظار  �أفذاذ  �أعلام  قبل  من  �إنجازه  تم  ما  والأ�صول  بالفقه 
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والأ�صول،  كالفقه  العلوم  باقي  عن  علما  المقا�صد  ا�ستقلال  ي�ؤكدوا  ولم 

تلك  بين  ت�سري  روح  المقا�صد  �أن  وا�شتغالهم في ذلك  اعتمادهم  منتهى  بل 

الر�سوم، لا ينبغي فكاكها عنها حتى ي�ستر�شد بها في النظر الفقهي.
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الف�صل ال�سابع

التكامل المعرفي

بين المعرفة المقا�صدية

وباقي العلوم المعا�صرة 





لقد �أ�ضحى الحديث عن مدخل ا�ستمداد الخطاب المقا�صدي من العلوم 

الاجتماعية خ�صو�صا جد �ضروري للعمل على تطويره، وحتى تتم ملام�سة 

�شك  ولا  الإن�سان،  يحياها  التي  الاجتماعية  والق�ضايا  الإن�سانية  الجزئيات 

�أن تعيين الكلام عن  تكميل النظر المقا�صدي بعلوم �أخرى؛ ف�إن ذلك يعني 

علم  في  والتجديد  الاجتهاد  عن  كلاماً  والالتزام،   الت�ضمن  بدلالة 

�أمر جد طبيعي و منطقي، لأن المح�ضن الطبيعي لعلم �أ�صول  وهذا  الفقه، 

الفقه والمقا�صد ال�شرعية هو التفريع الفقهي، وبديهي »�أن ع�صرنا هذا فيه 

اجتماعية  فكرية  مناهج  النا�س من  عليه  تفرد بما  فقد  به،  �أح��وال خا�صة 

واقت�صادية و�سيا�سية وغيرها، وهي التي �صاغت طبيعة هذا الع�صر وكونت 

على  الإ�سلامي  الفقه  بناء  في  واعتبارها  مراعاتها  من  بد  فلا  �صورته، 

الوجه ال�صحيح، ولي�س من حيث تقدم �أحوال الع�صر وتحكم، وينظر �إليها 

ب�أنها المعتبرة في هذا ال��شأن، بل من حيث يكون النظر الفقهي �آخذا لها في 

. لذلك لا بد من تخريج 
(((

الاعتبار بما ي�ستوجبه حالها في المعيار ال�شرعي«

م�سالك علمية و�سبل منهجية لإعادة الو�صل بين تلك العلوم على الم�ستوى 

الداخلي �أو الخارجي، فالم�س�ألة منهجية مح�ضة.

وكي يتم �إحياء غر�ض وغاية النظر المقا�صدي من الن��شأة الأولى، لا بد من 

�إيجاد م�سالك للربط بينه وبين  مواقع الوجود الب�شري، لأن هناك من العلوم 

الل�صيقة بمباحثه وم�سائله مطلوبة بالق�صد التبعي للإ�سهام في �إنجاز مهامه 

المنوطة به والمتعلقة بت�صحيح النظر الفقهي وا�ستجابته للق�ضايا الحديثة، 

وخا�صة منها العلوم الاجتماعية منها كعلم الاجتماع الإن�ساني وعلم النف�س، 

والعلوم الم�ستقبلية، والعلوم ال�سيا�سية بتعدد �شعبها. 

1-  ال�سريري، �أبو الطيب، ا�ستثمار الن�ص ال�شرعي، على مدى التاريخ الإ�سلامي، دار الكتب العلمية، 

بيروت لبنان، ط1، 2009، �ص447.
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المبحث الأول: المقا�صد والعلوم الاجتماعية

المطلب الأول: في الحاجة �إلى العلوم الاجتماعية

تنتهي الأبعاد المقا�صدية في العلوم الإ�سلامية �إلى تحقيق الم�صالح الإن�سانية 

التطور  و�إن  الأخروية،  �سعاداتها  اعتبارها �ضمن  و  الدنيوية  في تمثلاتها 

يفيد  بما  المعرفية  الأنظار  تو�سيع  يتطلب  الإن�سانية  علاقاته  في  التاريخي 

الم�صلحي  البحث  باب  من  لزاما  فكان  الأبعاد،  تلك  ويحقق  المقا�صد  تلك 

تو�سيع البحث لي�شمل الا�ستمداد من العلوم الأخرى الم�سعفة والم�ساعدة على 

الاقتراب من تلك المقا�صد، ولا يليق ا�ستمرار الواقع  العلمي المنق�سم الذي 

ح�صر الفقهاء في دائرة العلماء التراثيين الغارقين في التراث وجعل علماء 

يمكن  لا  كما   ،
(((

المعا�صرة في  غارقين  الآخ��ر  الجانب  في  الاجتماعيات 

�إعدام تلك الفوائد الجمة في الاعتبار العلمي والمعرفي من العلوم الاجتماعية 

الرا�سخة والمجربة والمحققة لنف�س الم�صالح والأبعاد. ثم لأن تلك المنهجية 

للإفادة  وجدت  �أنى  ال�ضالة  الحكمة  عن  البحث  ر�ؤية  مع  تن�سجم  المعتبرة 

منها.وقد مر بنا الحديث عن معالم من تلك الإفادة.

معالجات  عن  لها  والبحث  الظواهر  تف�سير  �أن  على  التنبيه  وجب  كما 

يلزم بحثها في �ضوء  به،  تعلق  بالغر�ض المطلوب اجتماعيا وما  متعينة تفي 

�سياقها التاريخي عادة ور�صد تطورها ومتغيراتها وما ثبت فيها من �أ�صول، 

الخام  المادة  »يعتبر  التاريخ  ف�إن  لذلك  و�أوعب،  �أ�شمل  الدرا�سة  تكون  حتى 

التي ي�ستقي منها علم الاجتماع معلوماته لفهم الظواهر الاجتماعية الحالية 

والحا�ضر.  الما�ضي  بين  الاجتماعية  الأنم��اط  بين  �سببية  علاقات  لوجود 

يقدم  فهو من جهة  الاجتماع،  لعلم  بالن�سبة  متنوعة  ب���أدوار  يقوم  فالتاريخ 

بمثابة  يعتبر  ثانية  جهة  ومن  المطروحة،  الق�ضايا  حول  التاريخية  الوثائق 

1- العلواني، طه جابر، جدلية الفقه والواقع، حوار �أجرته معه منال يحيى، مجلة الم�سلم المعا�صر، 

ع136، �ص204.
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المختبر الذي ي�ستطيع فيه عالم الاجتماع �أن ي�ستقرئ الأحداث الاجتماعية، 

(((

والتغيرات التي طر�أت عليها والعوامل الم�ؤثرة فيها«

وتظهر الا�ستفادة من علم الاجتماع من خلال مناهجه العلمية الم�ستثمرة 

في الت�أ�سي�س للنتائج؛ كمنهج الا�ستقراء والتتبع والاقتفاء للحالات والق�ضايا 

معرفة  في  والاجتماعية  ال�سننية  التجارب  من  وكذا  اجتماعيا،  المعرو�ضة 

الخيوط الرابطة بين المقدمات والملاحظ و النتائج، هذه كلها �آليات منهجية 

للأ�صولي �أن  ي�ستفيد من نتائجها �أولا في بناء القواعد و ا�ستنباط الأحكام 

الملائمة، ويفيد �أي�ضا من �آلياتها وم�سالكها وتطبيقها على الن�صو�ص ال�شرعية 

بح�سب الجواز والمنا�سبة. لأن »منظومة الأحكام والت�صورات الم�ستنبطة من 

الوحي باعتباره م�صدرا معرفيا غير كافية لت�أ�سي�س الفعل، وذلك ل�سببين:

وبالتالي  كلية،  عامة  قواعد  من  تت�ألف  المذكورة  المنظومة  �إن  الأول:   

ف�إن تنزيلها على حالات جزئية وخا�صة يتطلب مزيدا من النظر والتحديد، 

وهذا ي�ستدعي بدوره مزيدا من البحث والدرا�سة لفهم طبيعة و�آليات الفعل 

الفردي والتفاعل الجماعي.

القائمة  الحيثيات  �إدراك  يتطلب  الكلية  القواعد  تطبيق  �إن  ال��ث��اني:  

والظروف الم�ستجدة، ذلك �أن تطبيق هذه الأحكام يتوقف على تطابق �شروط 

.
(((

الفعل النظرية وظروفه العملية«

المطلب الثاني: المعرفة الاجتماعية والتجديد الفقهي

فقه  �صميم  من  هي  والإن�سانية  الاجتماعية  المعرفة  ا�ستثمار  �أن  �شك  لا   

النظر  على  المبني  الفقهي  التجديد  في  �أ�سا�سيا  �ضابطا  يعتبر  الذي  الواقع 

اليومي،  الواقع وتغير البرنامج  الغرب »عندما تغير  ف�إن  المقا�صدي، لذلك 

1- منهج البحث الاجتماعي بين الو�ضعية والمعيارية، محمد �أمزيان، �ص176.

�س1،  ع1،  المعرفة،  �إ�سلامية  مجلة  الاجتماعية،  للدرا�سات  �أ�صولية  منهجية  نحو  ل�ؤي،  �صافي،   -2

1995/1416، �ص48.
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لإدراك  �أداة  باعتبارها  والإن�سانية؛  الاجتماعية  العلوم  ن��شأت مجموعة من 

الواقع، لكنها ن��شأت من نموذج معرفي مختلف عن النموذج المعرفي الإ�سلامي، 

الاجتماعية  العلوم  يوجه  �إ�سلاميا  نبني نموذجا معرفيا  �أن  �أردنا  ومن هنا 

والإن�سانية، ويعالج م�سائلها وموا�ضيعها، ثم ي�ستفيد الأ�صولي من هذه العلوم 

الاجتماعية المنبثقة من النموذج المعرفي الإ�سلامي، باعتبارها �أداة في يده 

.
(((

و�شرطا من �شروطه لإدراك الواقع«

اعتماد  ال�شرعية  المقا�صد  �إلى  الم�ستند  الفقهي  النظر  �إمكان  في  �أنه  كما 

قواعده  تطبيق  اجتماعيا في  المنتجة  والعمرانية  الاجتماعية  القواعد  بع�ض 

الأ�صولية. وكذا بع�ض الأعراف الاجتماعية التي ينبغي اعتبارها في ت�شغيل 

»المعروف  قاعدة  على  بناء  ال�شرعية  الأحكام  وتطبيق  الأ�صولية،  القواعد 

عرفا كالم�شروط �شرطا«، وكذا التقاليد القبلية والاجتماعية ونحو ذلك. 

ف�إذن يحتاج النظر المقا�صدي �إلى �أدوات معرفية �أخرى تي�سر عمل الفقيه 

في التوا�صل مع الواقع، فهو »لي�س له �أداة جيدة في ذلك، ولكن لي�س له �أداة 

للو�صل بين الحكم الذي تو�صل �إليه وكيفية تنفيذه في الواقع المعي�ش، فهاتان 

النقطتان تحتاجان �إلى �أدوات، وهذه الأدوات هي عبارة عن م�سائل العلوم 

�أن ن�أخذها على علاتها، لأنها منبثقة  الاجتماعية والإن�سانية التي لا يمكن 

   .
(((

من نموذج معرفي �آخر غير النموذج المعرفي الذي ن�ؤمن به«

�إن العلوم الاجتماعية والإن�سانية ت�ساعد على ت�شغيل القواعد الأ�صولية في 

خلال  من  وذلك  للمكلفين،  والملائمة  المنا�سبة  ال�شرعية  الأحكام  ا�ستنباط 

الاجتماعية  التغيرات  ر�صد  كم�س�ألة  الم�شتركة؛  العلاقات  ذات  مو�ضوعات 

التي ت�ؤثر على تحول �سلم الأولويات في التمثلات الاجتماعية، وال�ضروريات 

في الم�صالح الإن�سانية التي ينبغي للأ�صولي ا�ستح�ضارها في التقعيد للقواعد 

1- جمعة، علي، تجديد علم �أ�صول الفقه، مرجع �سابق، �ص36/35.

2- جمعة، علي، تجديد علم �أ�صول الفقه، مرجع �سابق، �ص36.
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ال�سياق  هذا  وفي  متعينة.  مرحلة  في  الأقل  على  المتغيرة  للمبادئ  والتقرير 

علي  يقول  الاجتماعية  والعلوم  الفقه  �أ�صول  علم  بين  الدامج  المقا�صدي 

المناهج  الأ�صول من  يفيد علم  �أن  المتبادلة:  جمعة: »نحن ندعو للا�ستفادة 

الفقه  �أ�صول  منهج  من  والإن�سانية  الاجتماعية  العلوم  تفيد  و�أن  الجديدة، 

نف�سه، باعتباره منهجا يبحث عن م�صادر البحث، وطرقه و�شروط الباحث 

بهذه العقلية التي يبحث عن الحجية، والتوثيق والفهم مع مراعاة الظني، 

والقطعي ومرتبة كل منهما، وكذلك المقا�صد والم�آلات والتعار�ض والترجيح، 

وق�ضايا الإلحاق، وكيف ي�ستفاد من كل ذلك في العلوم الاجتماعية والإن�سانية، 

وهو �أمر �سينتج عنه تطوير ذلك العلم حين يكون قابلا للهجرة �إلى عقول 

.
(((

علماء تلك العلوم«

وفي ال�سياق نف�سه، لا ينبغي �إغفال الجانب التوازني في الا�ستمداد العلمي 

الباحث  لدى  المك�شوفة  والغائية  والعلمية  المنهجية  الاختلافات  �إلى  بالنظر 

بين العلوم ال�شرعية والاجتماعية الأخرى، خ�صو�صا »الذي ي�أخذ من المناهج 

القر�آن  للن�صو�ص  المن�ضبط  للفهم  و�صولا  �إليها  الحاجة  بقدر  الأ�صولية 

الكريم وال�سنة ال�صحيحة فيما يت�صل ب��شؤون الإن�سان والمجتمع، كما ي�أخذ 

من مناهج العلوم الاجتماعية الحديثة بقدر الحاجة �إليها فيما يت�صل بفقه 

(((

الواقع الاجتماعي والإن�ساني دون تجاوز �أو �صدود«

ال�شرعية  المقا�صد  �إلى  الم�ستندة  العلمية  القواعد  ف�إن  ذلك؛  جانب  �إلى 

الفرد  المكلف  تخاطب  �أنها  كما  وتنزيله،  ال�شرعي  الخطاب  لفقه  والمقعدة 

الذي  الأم��ر  ككل،  والمجتمع  الجماعة  �صيغة  على  المكلفين  تخاطب  ف�إنها 

في  الاجتماعية  والنتائج  العلمية  بالمقدمات  الا�ستعانة  �إلى  الأ�صولي  يدعو 

1- جمعة، علي، تجديد علم �أ�صول الفقه، مرجع �سابق، �ص40.

2- ابراهيم عبد الرحمن رجب، التا�صيل الا�سلامي للعلوم الاجتماعية، دار عالم الكتب، الريا�ض، 

ط1، 1996/1416، �ص199.
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ت�شغيل الأدلة الأ�صولية ذات البعد المقا�صدي، و تنزيلها على مواقع الوجود 

الب�شري.

والقر�آن الكريم مليئ بالآيات التي تتحدث عن البعد الجماعي والاجتماعي 

في الإن�سان، في معالجته للق�ضايا الكبرى، وذلك ب�أ�ساليب تف�سيرية عقلانية 

ت�ستند �إلى ال�شواهد التاريخية الا�ستقرائية وقواعد علمية، فلا بد �إذن، من 

الاجتماعي  العلمي  بالإنتاج  القر�آني  والمنهجي  المعرفي  الر�صيد  هذا  و�صل 

داخل المجتمعات الب�شرية. حتى ي�ستفيد منه العقل الاجتهادي والفقهي في 

�إر�ساء قواعد تراعي تلك المتغيرات.

العلمية  العلل  �إدراك  في  الاجتماعية  التغيرات  تلك  فقه  ي�سهم  كما 

فيها،  الم�ؤثرة  والأ�سباب  التحولات  تلك  وراء  كانت  التي  التاريخية  و  �أ

مما �سيفيد في ربط تلك العلل بالعلل ال�شرعية، والت�أ�سي�س لقواعد منا�سبة 

الن�صو�ص  لفهم  �أهمية  �أك�رث  التعليل  »عملية  لأن  الاجتماعية،  للتغيرات 

المتعلقة بالفعل الاجتماعي وال�سيا�سي، نظرا لأنها ت�ساعدنا على التحرر من 

الخ�صو�صيات الاجتماعية والتاريخية، ولعل �آيات القتال في القر�آن الكريم 

تزودنا ب�أمثلة هامة بالترابط بين الن�صو�ص القر�آنية والظروف الاجتماعية، 

�إذ يجد القارئ لكتاب الله توجيهات تح�ض الم�سلمين على المبادرة �إلى قتال 

�أعدائهم، بينما ت�أمرهم �آيات �أخرى باختيار ال�سلام �إذا جنح �إليه الأعداء، 

لذلك ف�إن تطوير فهم وا�ضح لغايات القتال و�شروط ال�سلام يتطلب عملية 

.
(((

تعليل من�ضبطة ودقيقة لآيات القتال«

و�إذا تحدثنا عن الجانب الاجتماعي في الأ�سرة، ف�سي�ساعدنا علم الاجتماع 

من خلال الدرا�سات المنجزة حول الأ�سباب الداعية �إلى الطلاق و�آثاره، على 

و�ضع �أ�س�س علمية �أ�صولية، يعتمد عليها في �إ�صدار الفتاوى المراعية للمقا�صد 

�س1،  ع1،  المعرفة،  �إ�سلامية  مجلة  الاجتماعية،  للدرا�سات  �أ�صولية  منهجية  نحو  ل�ؤي،  �صافي،   -1

1995/1416، �ص48
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التقليل  بق�صد  الأ�سري  بال��شأن  المرتبطة  المنا�سبة  والأحكام  ال�شرعية 

من ذلك، وكذا المبحوثة حول �أ�سباب العزوف عن الزواج، �أو ظاهرة �شيوع 

�أمثلة فقط؛ يقا�س عليها غيرها  الأخرى، فهذه  الزنا والمحارم الاجتماعية 

المقا�صدي  الفقهي  النظر  تجديد  في  محالة  لا  تفيد  التي  الظواهر  من 

من خلال الا�ستمداد من بع�ض الجوانب المنهجية في علم الاجتماع.
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المبحث الثاني: المقا�صد والعلوم ال�سيا�سية

يتطلب النظر المرحلي للفكر الإ�سلامي عموما والمقا�صدي خ�صو�صا خلال 

وم�سافات  م�شتركة  م�ساحات  في  النظر  تحرير  في  البحث  الأخ�رية  الآون��ة 

والتنظير  ال�سيا�سي  الفكر  ب�ني  متداخلة  ع��دي��دة  �إ���ش��ك��الات  م��ن  متقاربة 

الكلي  بالإمكان  الأم��ر  تعلق  �سواء  الإ�سلامي،  النظر  لتر�شيد  المقا�صدي 

�أن من  �أو الجزئية. ونظن  �أو الإمكانات الأخرى الو�سيطة  الخا�ص بالفرد، 

�أعقد تلك الإ�شكالات �إلحاحا في العر�ض والبحث ق�ضايا  لها من الح�سا�سية 

ما يجعلها من �أولويات النظر، منها:

�أ- م�س�ألة الدولة المدنية و�إ�شكالاتها:

ويبدو �أن م�صطلح الدولة المدنية فيما يعر�ض بكيفياته وحالاته وم�سوغاته 

الإ�شكالات  من  ع��ددا  يثير  الاجتماعية،  وتوابعها  ال�سيا�سية  ومتعلقاتها 

بعد  خ�صو�صا  المعا�صر  الإ�سلامي  ال�سيا�سي  العقل  �شغلت  الم�ست�صحبة 

الانتفا�ضات العربية الأخيرة،، مما يدفع الفكر ال�سيا�سي حتما �إلى ا�ستدعاء 

التدبير  توجيه  في  العامة  الم�صالح  فقه  وا�ستح�ضار  المقا�صدي  النظر 

ال�سيا�سي.

كما �أن التحولات العميقة التي �شهدتها المجتمعات الإ�سلامية والعربية على 

وجه الخ�صو�ص، وحالات الا�ستقطاب الحاد الفكراني والإيديولوجي وتقا�سم 

متباينة  �أنتجت مواقف  كلية؛  ال�سيا�سي ب�صورة  الم�شهد  الأدوار الحزبية في 

من تحكيم ال�شريعة وتبني الحل الإ�سلامي م�شروعا للحياة ال�سيا�سية، بين 

قابل منافح وراف�ض مناور، قد ي�صير احتدام ال�صراع �إلى اقتتال لا قدر الله 

بالنظر �إلى البيئة الثقافية التي تحكم العقلية العربية والح�سا�سية المفرطة 

الفكر المقا�صدي  وال�سيا�سي بها. كل ذلك يقت�ضي من  ال�سلطوي  البعد  من 

الأمني ووحدتها  بر�ؤية م�صلحية �شرعية، تحفظ للأمة تما�سكها  �أن ينظر 

المدنية  الدولة  مطلب  »�أ�صبح  الح�ضارية.وبعدما  وا�ستراتيجيتها  ال�سيا�سية 
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هدفا للنظم ال�سيا�سية والد�ستورية، لما تقرره من حقوق و�صلاحيات تنه�ض 

تحكم  الجميع  له  يخ�ضع  الذي  القانون  �سيادة  دولة  فهي  والأم��ة،  بال�شعب 

بالقانون وتن�صاع له، وهي معنية بال��شأن ال�سيا�سي وال��شأن العام، باعتبارها 

منها  كثيرة   
(((

�أ�س�س على   ،
(((

والحكومة« ال�شعب  بين  م�شتركة  م�س�ؤولية 

ما هو �سيادي، وبع�ضها �سيا�سي و د�ستوري، و�آخر حقوقي، ومنها ما له بعد 

فل�سفي، ف�إن الو�ضع يقت�ضي البحث في جوانب النظر لم�س�ألة الدولة المدنية؟ 

الحكمي؟  التدبير  في  ال�سيا�سي  النمط  لهذا  الفل�سفية  المرجعية  هي  وما 

وما هي الثوابت والمتغيرات الأ�سا�سية في ال�سيا�سية الدولة المدنية؟ 

وماهو المطلق والن�سبي في ت�شكل الدولة المدنية؟، وما هو الحيز التدبيري 

والم�صالح  المتحققة،  ال�شرعية  المقا�صد  وماهي  المدنية؟  الدولة  في  للدين 

ا�ستثناء  المدنية  الدولة  هل  للدولة؟،  المدني  التدبير  في  المعتبرة  الإن�سانية 

ا�ستراتيجي �أم خيار معياري؟

ال�سيا�سية  الأطياف  باقي  مع  الم�شترك  ال�سيا�سي  التدبير  بعد  م��اذا  ثم 

المرافقة في الانتفا�ضة من حيث الممكن والم�ستحيل؟

كل هذه الأ�سئلة المقلقة، وغيرها كثير مما تتجافى الجنوب عن الم�ضاجع 

�أرقا في تحرير �أجوبة �شافية لها، تبدو ملحة في الوقت المعا�صر في تر�سيم 

الوثاقة بين الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي المتجدد والمقا�صد ال�شرعية الا�ستنادية 

والا�ستنجادية.

ب- الثورة وفقه �أ�وصلها    

و�إنتاجهم  معينة  مرحلة  خلال  العلماء  لدى  ال�سيا�سي  الوعي  ت�شكيل  �إن 

له  كان  �إذ  المقا�صدي،  النظر  فقه  �إلى  م�آبه  �سيا�سيا موفقا  تنظيرا  خلالها 

للكتاب،  العامة  الهيئة الم�صرية  الإ�سلام والغرب،  الدولة المدنية بين  ال�شحات،  1- الجندي، محمد 

القاهرة، م�صر، ط1، 2011، �ص45

2- �أنظر المرجع نف�سه ابتداء من �ص 45
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بالغ الت�أثير في الم�شهد ال�سيا�سي للأمة، �إلى حدود ح�ضور فراغات �سيا�سية 

على م�ستوى ال�سلطة، ا�ستطاع تدبير تلك الحالات الا�ستثنائية بنوع من الدقة 

والجودة، هو نف�سه اليوم مطالب بت�شغيل �آلياته للبحث في عدد من الق�ضايا 

المرتبطة بالم�شاركة في التدبير ال�سيا�سي، وعلى ر�أ�س هذه الق�ضايا ما يمكن 

ت�سميته بنظرية ال�صبر على الحكام، والامتثال لحكوماتهم، وت�أخير منطق 

الثورة والنطق بكلمة الحق بدعاوى عديدة، �إما لها حجج مقا�صدية متعلقة 

بالحفاظ على الا�ستقرار، �أو لها �صلة برعاية النفو�س �أو ا�ستتباب الأمن.

ما  �أن  على  بقوة  الأخ�رية  العربية  الاجتماعية  الحركات  �أف�صحت  وقد 

�سطره العلماء من قبيل تلك الق�ضايا �إنما كان يخ�ص حالات ومراحل معينة، 

�إلى الاختلافات  اليوم بالنظر  التي نعي�شها  ولا ي�ستجيب للظروف الخا�صة 

الثقافية  ال�سيا�سية والحالات الاجتماعية، والبيئات  الأزمان  الجوهرية بين 

المتعددة بين الظروف المرحلية المختلفة.  

لدى  بها  تعلق  وما  العلماء،  لدى  ال�صبر على الحكام  �أنتجت نظرية  وقد 

عامة النا�س وال�شعوب فقها له �صفة الا�ضطرارية ومرتبط بمرحلة معينة، 

الخارجية  الفتوحات  �إلى  بالنظر  الأم��ن،  ا�ستتباب  �إلى  الأم��ة  فيها  تحتاج 

�أولوية ق�صوى على الحكم  لهما  بنائية، وتما�سك داخلي  �إلى قوة  المحتاجة 

الرا�شد، والم�ستوفي للنا�س حقوقهم، على نحو كلي مما ا�ستتبع ذلك ال�سكوت 

�إليه  تقديما لم�صلحة الو�ضع الخارجي  عن الو�ضع الداخلي وت�أخير النظر 

الذي بات خطره محدقا قريبا.

وا�ستثمار  ال�شرعية  بالمقا�صد  الا�ستنجاد  المعا�صر  الزمن  يتطلب  فهل   

ال�سيا�سية  الم�س�ألة  في  الفقهي  النظر  تغيير  في  وت�شغيلها  ال�شرعية،  معانيها 

خ�صو�صا في علاقة الحاكم بالمحكومين، وهل �إن »مناه�ضة المفا�سد والمظالم 

والانحرافات �إذا ما ا�ستفحلت واطردت، ولم ينفع معها ن�صح ولا �صبر، �أمر 

لا بد منه، بح�سب ما يلزم في كل حالة وكل درجة، ولو تطلب ذلك �إ�سقاط 
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�شرعية الحاكم و�إعلان خلعه وتنحيته، و�أن ذلك لي�س من باب الفتنة، بل هو 

؟
(((

من باب دفع الفتنة وقطع دابرها«

�إلى  يرقى  �أن  يكن بمقدوره   �إذا لم  الإ�سلامي  ال�سيا�سي  الفقه  �أن  نعتقد 

للأمة،  ال�سيا�سي  للم�ستقبل  والم�ست�شرفة  الم�أمولة  والمراجعة  التغيير  م�ستوى 

التغيير  �إنجاز  نحو  وجماهيرها  ونخبها  الأمة  يقود  �سيا�سي  تنظير  و�إنتاج 

الأ�سئلة  على  والإجابة  للبحث  ي�ستعد  �أن  الأقل  على  له  فينبغي  والإ�صلاح، 

الراهنة التي تفر�ض عليه في مواقع الوجود ال�سيا�سي ب�إكراهاته وتحدياته، 

وخ�صو�صا المفاجئة منها،كما حدث خلال ثورات الربيع العربي.

وقد �شهد الواقع ال�سيا�سي المعا�صر متغيرات كبرى تدفع  العقل الإ�سلامي 

والفكري  ال�سيا�سي  الت�أ�صيل  ن�سخ  في  المقا�صدي  بالنظر  الا�ستر�شاد  �إلى 

مثلها  �أو  منها  خير  هو  بما  والإت��ي��ان  للحكام،  والن�صح  ال�صبر  لنظريات 

تلك  ا�ست�صحبت  وقد  وحتما.  يفيد �ضرورة  ما  التنا�سب  لها من  في حالات 

المتغيرات العظمى تطورا في الآليات العقلية والاجتماعية نذكر منها:

الجائرة،  ال�سلطة  عند  الحق  بكلمة  الجهر  و�آليات  و�سائل  تنوع  �أولاه���ا: 

وقدرتها القوية على الفعل والت�أثير ب�صورة تربو على المبا�شرة، ولنا في و�سائل 

الات�صال ونوادي الإعلام والقنوات الف�ضائية خير مثال على ذلك.

ثانيها: �إن الجهر بكلمة الحق �أ�صبحت لها �أكثر من �صورة و�أ�ضحى لها �أزيد 

، �أو ال�شخ�ص الاعتباري القائم  من �شكل، ولم تعد مقت�صرة على الفرد العاِمل

على التحدث بم�شاكل النا�س، بل فقد �أحدثت النقابات والتجمعات ال�سيا�سية 

والفكرية والثقافية، ونوادي التوا�صل الاجتماعي وغير ذلك، كلها من ��شأنها 

نقد الممار�سات الخارجة عن ال�سياق التعاقدي بين الحاكم والمحكوم.

للدرا�سات  الإ�سلامي، مركز نماء  ال�سيا�سي  الفقه  الثورة، مراجعات في  فقه  �أحمد،  الري�سوني،   -1

والبحوث، بيروت، لبنان، ط1، 2012، �ص38،39
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ثالثها: �إن نهايات الجهر بالكلمة ال�سواء والحق وتداعياتها قد لا تت�شابه 

نية،  الآ الج�سدية  بالت�صفية  غالبا  المنتهية  ال�سابق  في  التداعيات  مع 

التعذيب �أو الانتقام، لأن الوقت المعا�صر ظهرت فيه م�ستجدات متغايرة  و  �أ

الوطنية  الم�ستويات  على  �سواء  والاتجاه،  والمنطق  الأ�سلوب  في  ومتباينة 

�أو الدولية، م�ست�صحبة معها تجليات الحقوق الإن�سانية، والحريات المتعددة 

الدنيا،  الحدود  في  ت�ضمن،  التي  والحماية  والتنقل  التعبير  في  الأبعاد 

الحق في تلك الممار�سات التعبيرية.

د- فقه التمكين وعلاقته بالتغيير:

�إن الخطاب ال�شرعي الموجه للإن�سان ينتظم في �سياق خا�ص، ي�ست�صحب 

يراعي  نوعيا  خطابا  منه  تجعل  فقهية  �أبعاد  مجموعة  توجيهاته  في  معه 

�إلى  النظر  منه  يلزم  مما  المتعين،  الظرف  وف��ق  المخاطبين  خ�صو�صيات 

منهجية التغيير في الفقه ال�سيا�سي با�ستح�ضار بع�ض الأ�س�س الم�ؤثرة الكبرى؛ 

التي ت�سعف في بناء نظريات منهجية في تغيير �أو�ضاع الأمة على نحو �أف�ضل، 

وبما يحفظ الكليات ال�شرعية، الأمر الذي يي�سر على الإن�سان معرفة خطوط 

البداية في تنزيل خ�صو�صيات الخطاب في مواقع الوجود الإن�ساني، كما �أنه 

يفتح له �سبل النظر في حفظ المقا�صد �سواء من جانب الوجود �أو من جانب 

العدم. ولفقه �أولوية النظر في حفظ المقا�صد، وفق الو�ضع الإن�ساني وظروفه، 

يتطلب الأمر تحقيق النظر في �أبعاد �سياق الخطاب ال�شرعي وم�ستوياته.

1ـ م�ستوى م�صدر الخطاب. 

يلزم فقه النظر المقا�صدي في تمثلاته العملية �أن يراعي �سياق الخطاب 

�أ�صيل �ضمن  ثابت  الإلهي  �سياق الخطاب  لأن   و�أ�صوله،  من حيث م�صدره 

الن�صو�ص  فهم  �ضوء  على  وتمثلها  المقا�صد،  تنزيل  في  المعتبرة  ال�سياقات 

و�إدراك �أ�سرارها، لذلك ف�إن الخطاب القر�آني موجه �إلى العباد في �أ�صوله، 

ومن متعلقات ذلك ح�صول الخ�ضوع الم�ست�صحب للرحمة في تمثل الأحكام 
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ال�شرعية، بما في ذلك التكليف ال�شرعي من حيث القدرة والو�سع والطاقة 

الان�سانية، وهو ما يفهم من محمول الخطاب الإلهي { ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  

286( وقوله تعالى { ھ  ھ   ھ   ھ   �آية:  ۈ  ۈ} )�سورة البقرة، 
ے   ے  ۓ} )�سورة الحج، �آية: 78(، و�إلى ذلك المعنى �أ�شار الرازي في 
مح�صوله: »�إنه تعالى كريم غني والعبد محتاج فقير، و�إذا وقع التعار�ض بين 

هذين الجانبين كان التحامل على جانب الكريم الغني �أولى منه على جانب 

المخاطب  تي�سير من  �أي�ضا،  ذلك  متعلقات  �أنه من  كما   .
(((

الفقير« المحتاج 

والأي�سر فالأي�سر وتلك �سنة تنزل  الأ�سهل فالأ�سهل،  بالتدرج والانتقال من 

المذكور  من  جن�س  فيه  نحن  وما  ذلك،  �صميم  من  روحها  وتمثل  الأحكام، 

جانب  من  والإ�صلاح  التغيير  م�س�ألة  في  المقا�صدي  النظر  �أولوية  يقت�ضي 

الوجود حتى تقوم الكليات ال�شرعية على جانب العدم. طلبا للتي�سير الم�ؤ�صل 

والتدرج المبين والو�سع المعتبر في خطاب الرحمة { ک  ک  گ         گ  

تتطلب  كلها ق�ضايا وم�سائل  107(. وهذه  �آية:  الأنبياء،  گ } )�سورة 
درا�سة وافية للواقع ال�سيا�سي والإن�ساني عموما، الذي ي�شكل معي�ش الإن�سان 

فردا ومجتمعا حتى تتي�سر �سبل معالجة و�إيجاد حلول منا�سبة لها.

2ـ م�ستوى زمن الخطاب

�سات الحقيقية لطبيعة المنهج العام الذي ينبغي �سلوكه  �إن من �أهم الم�ؤ�سِّ

حقيقة  معرفة  �أ�سا�س  العامة،  كلياتها  و�إقامة  ال�شرعية،  الأحكام  تمثل  في 

عليها  والحفاظ  رعايتها  بق�صد  المو�ضوعية،  و�شروطها  الإن�سانية  الحياة 

اليوم من بعد �شبه كلي عن  تعي�شه  والأمة فيما  من كل ما يخد�ش قوامها، 

تمثل �أحكام الدين، ي�ستوجب منها البدء في ت�صريف الأحكام ال�شرعية من 

الجوانب الوجودية على �سبيل التغليب قبل الا�شتغال بت�صريفها من الجوانب 

العدمية.

  : لبنان  ب�ريوت،  العلواني.  الأ�صول. تحقيق طه جابر  علم  المح�صول في  الدين.  فخر  ال��رازي،    -1

م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط2، 1412،1992.، 576/2.
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ومن خلال قراءة لأحوال الأمة من مرحلة �إلى مرحلة عبر تاريخها الطويل، 

يتبين هذا الأمر،  ف�إذا كان الظرف التاريخي للخلافة الرا�شدة مثلا انتهت 

�إليها ريا�سة الدين في الحياة الب�شرية فهما وتمثلا وتنزيلا في الواقع، كما 

ثباتها من جانب  ال�شريعة وحفظ  النظر في مقا�صد  اكتملت عنده تجليات 

وظاهرة  وا�ضحة  بدت  العدم  جانب  من  �إليها  النظر  تجليات  ف�إن  الوجود، 

ال�شواهد  ذلك  عن  تف�صح  كما  والدولة  والم�ؤ�س�سات  الأف��راد  م�ستوى  على 

التاريخية. وكلما ح�صل ذلك التراجع البين على م�ستوى الظهور والمكنة عاد 

حتى  والت�أخير،  بالق�صور  ومقا�صدها  لل�شريعة  العدمي  الحفظ  على  ذلك 

يح�صل عك�س الو�ضع المعي�ش.

زمنيا  كان  �سواء  المتعين  الخطاب  ووقت  الخا�صة  الظروف  �سياق  �إن 

الر�ؤية  تكوين  �ضمن  وا�شتراطهما  الخا�ص،  ت�أثيرهما  لهما  مكانيا  كان  �أو 

�أو على  �إن على م�ستوى جانب الوجود،  �إدراك المقا�صد الكلية،  المنا�سبة في 

م�ستوى جانب العدم. وفي بيان قول الله عز وجل: {ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڃ} )المائدة، �آية: 105( و�سئل ابن م�سعود [ عن تف�سير هذه الآية 
فقال: »�إن هذا لي�س زمانها �إنها اليوم مقبولة، ولكن قد �أو�شك �أن ي�أتي زمانها 

ت�أمرون بالمعروف في�صنع بكم كذا وكذا، وتقولون فلا يقبل منكم، فحينئذ 

، �إن هذا التوجيه العلمي 
(((

عليكم �أنف�سكم لا ي�ضركم من �ضل �إذا اهتديتم«

للعلماء ال�سابقين الذين عا�شوا ظروفهم و�سياقاتهم الإن�سانية والتاريخية، 

لا بد من ا�ستح�ضارها في النظر المقا�صدي المعا�صر حتى ي�ستجيب للحلول 

الكفيلة برعاية م�صالح الإن�سان المتجددة والمتغيرة. 

كما نجد ذلك التباين والاختلاف والتغاير في الا�ستثمار الظرفي والزمني 

العلمية  والاجتهادات  الفقهية  التنظيرات  م�ستوى  ال�شرعية؛ على  للمقا�صد 

مراحلها،  من  مرحلة  كل  ومجتهدي  لفقهاء  ال�سيا�سي  الفقه  في  خ�صو�صا 

1-  انظر �إحياء علوم الدين، 379/2.
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.
(((

بح�سب الإمكانات والقدرات الت�شغيلية للمقا�صد ال�شرعية

3ـ م�ستوى توجيه الخطاب:

�إن الفقه ال�سيا�سي العام عليه يجتهد و يحذو حذو  الفقه العبادي خ�صو�صا 

الم�شقات  تج��اوز  في  ال�ضرورات  وتقدير  الأع��ذار،  التما�س  في  منه  الفردي 

والكلفات غير العادية، و ا�ستثمار تلك القواعد، والمبادئ الت�شريعية المخففة 

بتقديم  للأمة،  ال�ضرورية  للكليات  المراعي  المقا�صدي  البعد  وفق  والمقدرة 

العناية بالآكد فالم�ؤكد، وحفظ الأولى فالأول بح�سب �أحوالها وظروفها، لأنه 

تعي�شها  التي  ال�صعبة  التاريخية  مرحلتنا  في  خ�صو�صا  ذلك  �إلى  �سبيل  لا 

بالوجه  ال�شرعية  المقا�صد  وت�شغيل  لأو�ضاعنا،  جديدة  بقراءة  �إلا  �أمتنا، 

ال�شهادة  الأمة بم�صلحة الا�ستمرار الح�ضاري، وم�آلات  والعائد على  المفيد 

وال�شهود. 

و من حيث المبد�أ الأ�صلي، �أتى الخطاب الإلهي مراعيا الطبيعة الإن�سانية 

التي لي�س في ا�ستطاعتها تحمل ما لا طاقة لها به، فلم يجعل عليه في الالتزام 

بتعاليم الدين من حرج، �أوم�شقة تخرجه عن قيمة الوفاء بالعهود الموكولة 

يطاق  لا  ما  تكليف  »�أن  �شك  لا  الكلاميين،  المحققين  عند  ثبت  وكما  �إليه. 

ممتنع عقلا، �أما �شرعا فلقوله { ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ} )�سورة 

البقرة، �آية: 286( و�أما عقلا فلامتناع قيام المحال بالنف�س، و�أن من ال�شرط 

.
(((

الم�أمور به �أن يكون مفهوما ومت�صورا عند الآمر والم�أمور«

�سياقاتها  لها  ال�شرعية  الكليات  حفظ  في  النظر  خ�صو�صية  ف�إن  لذلك، 

الخا�صة مع المخاطب، في ظل تلك ال�شروط المو�ضوعية والواقعية، من حيث 

للدرا�سات  نماء  مركز  وتقويم،  مراجعة  المعا�صر،  المقا�صدي  الخطاب  الح�سان،  �شهيد  انظر   -1

والبحوث، 2013، ط1، بيروت، لبنان، �ص164.

2- ابن ر�شد، محمد �أبو الوليد، ال�ضروري في �أ�صول الفقه، دار الغرب الإ�سلامي، تحقيق جمال الدين 

العلوي، بيروت، لبنان، ط1، 1994، �ص54.
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الذي  المتغير  الواقع  حيث  من  لأنه  العدم،  وجوانب  الوجود  جوانب  اعتبار 

يتفاعل معه الإن�سان، ف�إن الخطاب الإلهي يتوجه بخطاب �أكثر خ�صو�صية 

الأحكام  تمثل  في  تواجهه  التي  والتحديات  الإك��راه��ات  الاعتبار  في  ي�ضع 

ال�شرعية، وعليه ف�إن القدرة والا�ستطاعة والو�سع كما هو بّني في تغيير المنكر 

م�ؤ�شرات �سياقية في التكليف ال�شرعي. وذلك ما تحمله دلالات قوله تعالى 

286( من معاني  ئى  ئى   ئى  ی  ی    ی  ی  ئج} )�سورة البقرة، �آية:   }

الرحمة والي�سر، و من مقا�صد الم�صلحة ورفع الحرج في قوله عز وجل { ھ  

ھ   ھ   ھ  ے   ے  ۓ} )�سورة الحج، �آية: 78(. مما ي�ستلزم تقريب 
النظر في تمثل الخطاب ال�شرعي لمراعاته الكليات العامة فقه الهوة المتراوحة 

ما بين الات�ساع والت�ضييق، في خ�صو�صيات المخاطب و�سياقاته الظرفية، حتى 

تكتمل �شروط نظرية الحفظ الكامل للكليات المتعينة والمحفوظة.

ج-  فقه مناهج التغيير:

من �أهم ان�شغالات الحركات الإحيائية تغيير الأو�ضاع ال�سيا�سية خ�صو�صا، 

واقت�صادية،  ثقافية  نواح  من  يلحقها  وما  والاجتماعية  الحكم،  �أنظمة  �أي 

مما نوع من مناهج معظم تلك الحركات �أ�سلوبا و�أولويات و�آليات، غير �أن 

�أ�سئلة  مجموعة  تعر�ض  جذرية  تحولات  من  عا�شته  وما  المعا�صرة  الأو�ضاع 

�إلى  المف�ضي  المقا�صدي  النظر  ا�ست�صحاب  �ضرورة  ت�ستدعي  مقلقة  جدلية 

م�صالح الإن�سان، ولعل من �أهم تلك الأ�سئلة:

للأمة في  ابتلاء  �شكلت هذه الجدلية محل  وال�سلطة:  الدولة  - جدلية 

يكن  �إذ لم  وظهورها،  قيامها  من  مت�أخرة  �أزمنة  ال�صراعية خلال  نزعتها 

هاج�س ال�سلطة مح�صورا في �أحادية الدولية ومتفردة بدواليبه الكلية، خلال 

مراحلها المتقدمة الأولى، فكان لحظوظ النف�س والأ�سرة والقبيلة والع�شيرة 

الأثر الكبير في ذلك التحول وال�صراع، مما �أفقد ال�سلط الأخرى كالعلمية 
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�شطرها  التغييرية  الق�صود  فيممت  الموجهة،  وقوتها  فاعليتها  والاجتماعية 

�أن  معتبرة  مناهجها،  في  الأولية  له  و�أعطت  ال�سيا�سي،  الحكم  نظام  نحو 

المدخل الأ�سا�سي والأ�سلم في �إحداث ذلك التغيير المن�شود يبد�أ من هناك.

التجارب،  تلك  بعد  خ�صو�صا  الفقهي  التفكير  �إع��ادة  من  بد  لا  لذلك، 

البعد  وا�ستح�ضار  �سبيلها،  من  والم�صلحية  ال�سيا�سية  المكا�سب  وا�ستك�شاف 

المقا�صدي في �إيجاد فقه �سيا�سي جديد ي�أخذ بالح�سبان التغييرات الحادثة 

الأوليات  تلك  في  النظر  ب���إع��ادة  ن�صابها  �إلى  الأم��ور  و�إع���ادة  والج��دي��دة، 

المدخلية في التغيير .

على  بالتركيز  الأولى  الجدلية  ا�ست�أثرت  �إذا  والق�صد:  المنهج  جدلية   -

�أولوية ال�سلطة ال�سيا�سية في تغيير الأو�ضاع عامة، ف�إن جدلية المنهج والمق�صد 

التغيير،  �إ�شكالات متعلقة بعلاقة المنهج المعتمد والق�صد المعتبر في  تعر�ض 

ا�ستمر  �سواء  بعيد  زمن  منذ  الإ�صلاح  ا�ستمرارية  على  الإجماع  تم  ف���إذا 

المداخل  بتعدد  واختلفت  تنوعت  قد  المناهج  ف�إن  كليا،  �أو  جزئيا  الإ�صلاح 

المعتبرة في �إنجازه.

المعي�شة،  اللحظة  وف��ق  التغيير  في  المعتبرة  المنهجيات  ه��ذه  طبيعة  فما   

الأكثر  المداخل  وما هي  الأم��ة؟،  �شهدتها  التي  المتغيرات الجديدة  وبح�سب 

�أي  التربوي،  المدخل  هو  هل  ثم  المعا�صر؟،  الزمن  خلال  و�أولوية  �إلحاحا 

ت�شكيل تربية تتنا�سب والتحديات التي تواجه الأمة؟ �أم المدخل الاجتماعي 

المدخل  �أو  للنا�س؟  المعي�شية  والاقت�صادية  الاجتماعية  الأو�ضاع  ب�إ�صلاح 

الع�سكري كحمل ال�سلاح والمقاومة والانقلابات الع�سكرية؟ �أم المدخل العلمي 

البحث  على  النا�س  وتكوين  العلمي،  بالجانب  ال�ضافي  بالاهتمام  الثقافي 

العلمي في �شتى الميادين؟

ونجاعة  المداخل،  تلك  كل  و�أهمية  �صلاحيات  حول  ال��ر�ؤى  توافقت  و�إن   
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الترتيب  هو  ما  بـ  يت�صل  مهم  �أمر  يظل  الراهنة،  اللحظة  بح�سب  بع�ضها 

المعتبر وفق التقديم والت�أخير فيها؟، تلك �أ�سئلة يوفر �سلامة الجواب عنها 

النظر المقا�صدي والم�صلحي العام وفق قواعد و�أ�س�سه الم�ضبوطة.

المنهجي عند الحركات  التحول  �أثار  لقد  الدعوي وال�سيا�سي:  - جدلية 

�سلوك  �إلى  معينة،  مراحل  خلال  التربوي  الدعوي  الان�شغال  من  الإحيائية 

الدولة  م�ؤ�س�سات  �ضمن  الحزبية  المنظومة  في  والانخراط  ال�سيا�سي  المنهج 

الحديثة �إ�شكالات عميقة، مبد�ؤها منهجي يتلخ�ص في �إمكانية ذلك الانتقال 

ومدى الم�صلحة المرجوة من ذلك، دون الإخلال بالمبد�إ الدعوي، و�أو�سطها 

فقهي يعر�ض على م�ستوى النظر الاجتهادي المجيز لذلك الانتقال، و�آخرها 

الثقافية  بنيتها  تن�سجم  لا  م�ؤ�س�سات  ولوج  �صحة  مدى  في  ويتحدد  فكراني 

القادمة من الغرب، وخلفيتها المرجعية مع الأ�س�س العقدية والفكرية لتلك 

الوقت  تلك الحركات  فيها  ا�ستغرقت  �أ�سئلة مقلقة  مثارات  تلك  الحركات، 

الكثير في البحث عن �أجوبة عملية تخرج بها �إلى الواقع المو�ضوعي، وتغير 

من فل�سفة حركتها وا�ستراتيجيتها الر�سالية. 

تلك  �أقطار  بين  ال�شديد  والتباين  الوا�ضح  الاختلاف  ذلك  �أن  �شك  ولا 

الم�س�ألة  يزيد  مما  دائرتها،  �ضمن  ت�شتغل  التي  الدولة  وبنية  الح��رك��ات، 

تعقيدا؛ الأمر الذي انعك�س بال�ضرورة على نوعية الاجتهادات الم�ستثمرة في 

ذلك الانتقال و�إمكانيته ح�صوله ب�شكل �سليم و�سل�س.

ومع تنبه المتحكم في دواليب العمل ال�سيا�سي �إلى خطورة الفاعل الدعوي، 

ومدى �إمكانات ت�أثيره الم�ستقبلي على الأداء ال�سيا�سي، تظل تلك الأ�سئلة من 

�أعقد الإ�شكالات التي واجهت وتواجه الخطاب المقا�صدي في تكييف النظر 

دفع  قويا  وتدافعا  وجوديا،  �صراعا  �أوجد  الذي  الأمر  للم�س�ألة،  الاجتهادي 

بالدعوي �إلى اقتحام الأبواب على ال�سيا�سي وم�ضايقته من داخل منظومته.

كما »يمكن اعتبار هذا التحدي �أ�شد التحديات تعقيدا، �إذ لا يتطلب الأمر 
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�إلى  يحتاج  ما  بقدر  طم�أنة،  بر�سائل  يبعث  �سيا�سي  خطاب  �إنتاج  مجرد 

من  تجديدية  ت�أ�صيلية  عملية  من  �شرعيتها  ت�ستمد  و�سيا�سية  فكرية  ر�ؤي��ة 

ال�سيا�سات  منطق  بين  فيها  التمييز  يتم  بحيث  الإ�سلامية،  المرجعية  داخل 

العمومية ومنطق الأحكام ال�شرعية التي تر�سخت قناعات �شرعية ب��شأنها، 

ق�ضايا  مع  التعامل  في  الدعوي  المنطق  بين  �أي�ضا  التمييز  فيها  يتطلب  كما 

الحريات الفردية، وبين المنطق ال�سيا�سي الذي يجعل ق�ضية الحريات �أولوية 

الأولويات، هذا �إن لم تكن المدخل للعمل الدعوي لتغيير القناعات والتوجهات 

.
(((

الفكرية التي تنظم المجتمع«

وللنظر في كثير من الإ�شكالات المتنا�سلة عن جدلية الدعوي وال�سيا�سي، 

المعا�صرة  ال�سيا�سة  بعلم  بالم�شتغلين  الا�ستعانة  المقا�صدي  ب�إمكان الخطاب 

�أو العك�س، ولعل من �أهمها �إ�ضافة �إلى ما ذكر:

الأول: هل بالإمكان من الناحية العملية ف�صل الدعوة عن ال�سيا�سة؟ بمعنى 

�آخر هل يمكن للدعاة والمر�شدين الدينيين الا�ستمرار في عملية الدعوة دون 

�إغفال ما هو �سيا�سي؟ هذا بالنظر �إلى �أن الدعوة فعل حركي واقعي يم�س 

الجوانب الحياتية الإن�سانية للمكلفين. 

والثاني: هل يمكن ممار�سة العمل الدعوي من خلال الحركة ال�سيا�سية؟، 

هذا بالنظر �إلى �أن ال�سيا�سة حركة فعلية في الواقع الإن�ساني يم�س جوانب 

حياة المواطن؟

والثالث: ما هي حدود و�إمكانات العمل الدعوي في التغيير ال�سيا�سي وفق 

العمل  جيوب  مع  ال�صدام  دون  المقا�صدي،  للنظر  الم�ست�صحبة  ال�ضرورات 

ال�سيا�سي الممانع للحركة الدعوية؟

1-  التليدي، بلال، الا�سلاميون والربيع العربي، مركز نماء للدرا�سات والبحوث، بيروت، لبنان، ط1، 

2012، �ص203.
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داخل  ال�ساخنة  للق�ضايا  الاجتماعية  المعالجة  مداخل  هي  ما  والرابع: 

وم�س�ألة  الخمور  كق�ضية  ال�سيا�سية؟،  �أم  الدعوية  هل  الإ�سلامي،  المجتمع 

العري في ال�شواطئ و�إ�شكال الحجاب، وهي كلها ق�ضايا تثير حفيظة العقل 

وعلاقته  ال�سيا�سي  بالتحليل  المهتمين  �أحد  يقول  معا.  والدعوي  ال�سيا�سي 

في  العري  عن  بالامتناع  الإق��ن��اع  ق�ضية  »�أم��ا  ال�سياق:  ه��ذا  في  بالدعوة 

الدعوية  وللحركة  بالقناعات،  تتعلق  ثقافية  تربوية  فم�س�ألة  ال�شواطئ، 

�أن تقوم بكل ما تملك من حملات دعوية و�أن�شطة تربوية من �أجل التقليل من 

هذه الظاهرة، في �سياق التدافع الثقافي الذي يتيحه النقا�ش الديموقراطي، 

فلي�س من مهمة الحزب ال�سيا�سي فر�ض الأحكام على الأفراد، و�إنما الأمر 

والخطباء  والعلماء  والوعاظ  الدعاة  به  يقوم  دعوي  تربوي  بدور  يتعلق 

يمكن  الأم��ر  ونف�س  الفكري،  الح��راك  يتيحه  ما  �إط��ار  في  والم��ف��ك��رون، 

الحزب  مهمة  م��ن  لي�س  �شرعي  حكم  ه��و  �إذ  الح��ج��اب،  ع��ن  يقال  �أن 

في  ال�سيا�سي  الح��زب  الأف��راد،...وم��ه��م��ة  على  يفر�ضه  �أن  ال�سيا�سي 

التربوية  ب�أدوارها  تقيم  لكي  الدعوة  حرية  ي�ضمن  �أن  الحكومي  موقعه 

.
(((

والدعوية«

وفي هذا ال�صدد مت�سع وح�ضور قوي للخطاب المقا�صدي، و�ضرورة علمية 

للبحث فيه، حتى تتحقق الم�صلحة المرجوة من �أي ت�صرف �سيا�سي �أو دعوي 

في ��شأنه.

1-  التليدي، بلال، الا�سلاميون والربيع العربي، مركز نماء للدرا�سات والبحوث، بيروت، لبنان، ط1، 

2012، �ص229،230.
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المبحث الثالث: المقا�صد وعلم النف�س

العباد  لم�صلحة  ابتداء  ج��اءت  ال�شريعة  ف���إن  وال�شمول  العموم  حيث  من 

في  عليهم  و�ستكون  كانت  التي  والأغ�الل  الإ�صر  رفع  مع  �آج�ال،  �أو  عاجلا 

الخ�صو�ص  ح��الات  في  �أ�صل  بال�ضرورة  وه��و  وتعاملاتهم،  تعبداتهم 

النظر  �أخذ  الأ�سا�سية في الاعتبار الاجتهادي  المقت�ضيات  ومن  والانفراد، 

بم�آخذ الحالات، كما هو بالق�صد الخا�ص للم�آلات.

ولا �شك �أن فقه نفو�س المكلفين من الاعتبارات المهمة في فقه �أحوالهم، 

وما يتعلق بها �سواء على �سبيل الانفراد �أو الاجتماع. وقد تنوعت المعارف 

النف�س الاجتماعي ونحو ذلك  النف�س التربوي وعلم  النف�س وعلم  علم  من 

في فقه النف�س الإن�سانية، كما تعددت المناهج وال�سبل في معالجتها. وكل هذه 

الكائن  �سعادة  �إلى تحقيق  الطامح  المقا�صدي  �إليها الخطاب  يفتقر  العلوم 

الإن�ساني في دنياه و�أخراه، و حل المع�ضلات الإن�سانية المختلفة.

و�أدلتها  �أ�صولها  �إلى  الم�ستندة  ال�شريعة  بفروع  المخاطب  المكلف  ي�شكل  و 

ومناط  محل  �أنه  كما  ال�شرعية،  الأحكام  تنزيل  في  الكبرى  الأقطاب  �أحد 

ذلك التنزيل، وعليه ف�إن الفكر الأ�صولي بما فيه المقا�صدي مطالب ب�إيلائه 

ا�ستكمال  الأ�صولي  بالفقيه  الأ�صولي، وحري  الاعتبار  الق�صوى في  الأهمية 

للإن�سان  والتربية  والنف�سية  الإدراكية  لتفهم الخ�صو�صيات  الفقهي  النظر 

المكلف، وحتى وفق الاعتبار الدعوي بالن�سبة لغير المكلف الم�شمول بخطاب 

التكليف لدى المكلف الم�سلم.

ذلك،  في  الم�سهمة  المعا�صرة  العلوم  �أه��م  من  النف�س  علم  �أ�ضحى  وق��د 

مردوديته  من  طورت  علمية  مناهج  على  العلمية  درا�ساته  في  يقوم  بحيث 

الميدانية،  والا�ستقراءات  النف�سية  كالتجريبية  الب�شرية،  النف�س  فقه  في 

والا�ستطلاعات الاجتماعية، ويمكن لعلماء ال�شريعة فقهاء و�أ�صوليين ا�ستلهام 

179



هذه التجارب العلمية والمنهجية و الا�ستعانة بها في فقه حال الإن�سان، وبناء 

القواعد الأ�صولية المنا�سبة له في تخريج الحكم ال�شرعي الملائم له، والذي 

�سيحقق م�صلحته التي �أرادها له ال�شارع، وكذا في �إدراك ما يمكن �أن ي�ؤول 

�إليه في ت�صرفاته التكليفية. ومعلوم في ع�صرنا هذا �أن كثيرا من الم�ؤ�س�سات 

الاجتماعية والاقت�صادية المتعاملة مع الموارد الب�شرية »تعتمد على الدرا�سات 

�أخ�صائيون في  �شركة...  �أو  م�ؤ�س�سة  لكل  �أ�صبح  كبير، حتى  ب�شكل  النف�سية 

بها.  الالتحاق  يريد  مر�شح  �أي  اختيار  في  المرجع  �إليهم  النف�سية  الأح��وال 

وحري بالعلماء الدعاة التنبه لهذا الملحظ وتوخي الأحوال النف�سية المنا�سبة 

�أ�ضحى  فقد  لذلك   ،
(((

النا�س« في  ال�شرع  مقا�صد  وتحقيق  الدعوة  لتبليغ 

الجانب النف�سي �أحد المرتكزات الكبرى في فقه الق�ضايا الإن�سانية والتعامل 

الم�شتغلة  ال�شرعية، خ�صو�صا  للعلوم  ينبغي  ولا  ودرا�سة مو�ضوعاتها،  معها، 

على الجهات ذات الأبعاد الإن�سانية، �سواء كانت دعوية �أو تكليفية عملية، 

�أن تن�أى عن هذا الجانب الحيوي. 

العملية  و�آلياته  بو�سائله  التعرف  الب�شري  النف�س  علم  ب�إمكان  �أن��ه  كما 

الأحكام  ت�صريف  في  وا�ستطاعته  الإن�سان،  ق��درات  م��دى  على  المنهجية 

في  الأ�سا�سية  ال�شروط  �أح��د  والا�ستطاعة  وال��ق��درة  التكليفية،  ال�شرعية 

الاعتبار التكليفي، ف�إذا قلنا مثلا »الم�شقة تجلب التي�سير« باعتبارها قاعدة 

الوقت  وفي  ونهايتها،  الم�شقة  لبداية  مدركا  يكون  �أن  فللأ�صولي  �أ�صولية، 

المعا�صر لا تنح�صر مديات الم�شاق في الجوانب المادية الج�سدية، بل يمكن 

نف�سية  �أمرا�ض  من  وجودها؛  �شاكل  وما  النف�سية  الجوانب  تلحق  �أن  لها 

م�شقة  عن  الناجمة  الآثار  الم�شقة  حيث  من  �آثارها  تتجاوز  قد  خطيرة، 

الع�ضوية. الأمرا�ض 

لبنان، ط1،  دار  المقا�صدية،  الكليات  التنزيلي في �ضوء  وورقية، �ضوابط الاجتهاد  الرزاق،  1- عبد 

2003/1424، �ص287.
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لقد تطورت وتنوعت �أزمات و�أمرا�ض الان�سان المعا�صر كالاكتئاب والو�سوا�س 

القهري �أو الجنون �أو ما ي�سمى يمر�ض الزهايمر؛ �أو حالات �إن�سانية طارئة 

كالن�سيان والعجز وانعدام القدرة، كما تعددت معها المو�ضوعات والمطالب 

المتنا�سلة  فروعه  بكل  النف�سي  �شقه  في  �سواء  الإن�سان؛  بعلم  المخت�صة 

�أو حالات تخ�ص طبيعة  �أمرا�ض  كلها موا�صفات  وتلك  المعا�صر؛  الوقت  في 

في  ال�شريعة  تراعيها  ال�شرعية  التكاليف  وف��ق  ت�صرفه؛  ودرج��ات  المكلف 

ومر�ضا  حالة،  حالة  معرفتها  �إلى  الفقيه  يحتاج  وكما  ال�شرعي،  التكليف 

القواعد  تقعيد  في  الأ�صولي  اخت�صا�صه  باعتبار  مراعاتها  عليه  مر�ضا، 

�أو تر�سيخ الا�ستثناءات ال�شرعية في تنزيل تلك القواعد.

وتلك نماذج فح�سب من المباحث المرغوب الا�ستعانة بها في تكميل ما يمكن 

�أخرى  و�أمرا�ض  حالات  عليها  تقا�س  المعا�صر،  الوقت  في  نق�صا  اعتباره 

تربوي  نف�س  علم  ككل؛ من  المكلف  الإن�سان  بفقه  المخت�صة  العلوم  باقي  في 

وتعليمي وطب مادي، وكل علم له �صلة بالإن�سان مناط التكليف يفيد الأ�صولي 

.
(((

في بناء القواعد الأ�صولية وتفعيلها على م�ستوى التنزيل

للدرا�سات  نماء  مركز  وتقويم،  مراجعة  المعا�صر،  المقا�صدي  الخطاب  الح�سان،  �شهيد  �أنظر   -1

والبحوث، 2013، ط1، بيروت، لبنان، �ص170.
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المبحث الرابع: المقا�صد وعلم الم�ستقبل

مُكّن لهم دينهم وح�ضارتهم، وا�ستخلفهم  �أن علماء الأمة، لما  �أظن  ما 

تعالى في الأر�ض، قد اغفلوا جوانب العمل على درا�سات حا�ضر الأمة  الله 

ذلك  ا�ستمرار  ت�ضمن  التي  الم�ستقبلية  المدركات  وفقه  المختلفة،  ب�أبعاده 

التمكين  فقه  مقت�ضيات  من  لأن  وال�صحيح،  المطلوب  بالوجه  الحا�ضر؛ 

ومدركاته،  بل �إن ذلك الظهور وتلك القوة كانتا من �صميم امتلاك نا�صية 

الفقه الم�ستقبلي، �سواء كان اجتماعيا �أو �سيا�سيا �أو ع�سكريا.

ى             الكريمة{ې   الآي���ة  في  خ�صو�صا  التف�سير  كتب  نطالع  وحينما 

ى  ئا   ئائە   ئە  ئو  ئو  ئۇ           ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې     
�آية:122(  التوبة،  )�سورة  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى   ی   ی} 
نلم�س ذلك الوعي البناء والمتيقظ بالم�ستبقل، و�إن عرفت بخ�صو�صية �أ�سباب 

نزولها، ف�إنهم فهموا �أن العبرة بعموم معناها ودلالاتها، يقول القرطبي في 

ليتفقهوا،   « في  ال�ضمير  ئۈ}   } تعالى  »قوله  الآي��ة:  ومعانيها  فوائد 

ولينذروا « للمقيمين مع النبي ] قاله قتادة ومجاهد . وقال الح�سن : هما 

للفرقة النافرة ؛ واختاره الطبري . ومعنى{ ئۈ  ئۈ  ئې }�أي يتب�صروا 

، لذلك 
(((

ويتيقنوا بما يريهم الله من الظهور على الم�شركين ون�صرة الدين«

نجدهم قد فهموا حقيقة الن�صو�ص القر�آنية والحديثية المنبهة على جوانب 

النظر والإنذار والحذر والتيقظ.

وقد نقل القرطبي قول قتادة في بيان الآية قائلا:»وقال قتادة في هذه الآية: 

هذا �إذا بعث ر�سول الله ] الجيو�ش، �أمرهم الله �ألا يعروا نبيه ]، وتقيم 

طائفة مع ر�سول الله تتفقه في الدين، وتنطلق طائفة تدعو قومها، وتحذرهم 

.
(((

وقائع الله فيمن خلا قبلهم«

1-  القرطبي، 211/8.

2-  القرطبي، 237/4.
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و�إلى مثل ذلك المعنى نف�سه ذهب �أثير الدين الأندل�سي في البحر المحيط 

�إنما جاءت للح�ض على طلب العلم  �أن هذه الآية  حيث قال: »والذي يظهر 

والتفقه في دين الله، و�أنه لا يمكن �أن يرحل الم�ؤمنون كلهم في ذلك فتعرى 

بلادهم منهم، وي�ستولي عليها وعلى ذراريهم �أعدا�ؤهم، فهلا رحل طائفة 

منهم للتفقه في الدين ولإنذار قومهم، فذكر العلة للنفير وهي التفقه �أولا، 

كل  من  نفر  فهلا  �أي:  ال�شريعة،  �أم��ر  من  علموه  بما  لقومهم  الإع�الم  ثم 

بم�صلحة  كل  وقام  النفير،  فكفوهم  منهم  قليلة  جماعة  كثيرة  جماعة 

و�إفادتها المقيمين  العلم  �أعدائهم، وهذه لتعلم  بلادهم، وقتال  بحفظ  هذه 

 .
(((

�إذا رجعوا �إليهم«

معنى  في  جليلة  دقائق  �إلى  �أ�شار  فقد  عا�شور،  بن  الطاهر  ال�شيخ  �أما 

)بك�سر  فقه  من  م�شتقة  وه��ي  الفقاهة،  تكلف  »والتفقه:  بقوله  الآي��ة 

الفقه  م�صير  ك��ان  ولم��ا  ف��اق��ه...  فهو  فهمه،  ي��دق  ما  فهم  �إذا  ال��ق��اف( 

التفعل  �صيغة  كانت  ذل��ك،  �إلى  يبلغ  ما  بم��زاول��ة  �إلا  يح�صل  لا  �سجية 

الم�ؤذنة بالتكلف متعينة، لأن يكون المراد بها تكلف ح�صول الفقه، �أي الفهم 

يح�صل  لا  الم�سلك  دقيق  �أمر  الدين  فهم  �أن  �إلى  �إيماء  هذا  وفي  الدين.  في 

يتوقع منه �شر . والمراد هنا الإنذار من  ب�سهولة، ... والإن��ذار: الإخبار بما 

ئج    تعالى:{ی   قوله  في  وتقدم  النذير.  ومنه   . الآخ��رة  في  المهلكات 

ئح  ئم  ئى} في �سورة البقرة. فالإنذار هو الموعظة، و�إنما اقت�صر 
�إلى  �إر�شاد  من  ما  ولأنه  التحلية،  على  مقدمة  التخلية  لأن  �أهم؛  لأنه  عليه 

الإنذار تعليم  �إنذار من �ضده، ويدخل في معنى  ي�شتمل على  �إلا وهو  الخير 

النا�س ما يميزون به بين الحق والباطل، وبين ال�صواب والخط�أ وذلك ب�أداء 

.
(((

العالم وبث علوم الدين للمتعلمين«

1-  �أثير الدين الاندل�سي، التف�سير الكبير، 114/5.

2-  التحرير والتنوير، 61،62/12.
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مع  كثيرة،  مبينة  �أمثلة  على  �سنقف   [ الر�سول  �سيرة  �إلى  وبالعودة 

�إلى  وانتبهوا  العلم،  هذا  فقهوا  الذين  عليهم  الله  ر�ضوان  ال�صحابة 

�ضرورة فقه ما ي�أتي حر�صا منهم على �سلامة تدينهم من جهة، وت�أمينا 

�أثر  �أبلغها دلالة على ذلك ما  المعي�شية، ومن  لم�ستقبل دنياهم وحركاتهم 

الِله  رَ�سُولَ  لُون 
َ

يَ�سْ�أ ا�سُ  النَّ كَانَ  يقول:  حينما   ] اليَمَانِ  بْنُ  حُذَيْفَةَ  عن 

.
(((

يُدْرِكَنِي،...« نْ 
َ
�أ افَةَ  َ رِّ َخم ال�شَّ عَنِ  لُهُ 

َ
�سْ�أ

َ
�أ وَكُنْتُ   ، ِْري عَنِ الَخ  [

الأهمية  له  الم�ستقبل  ي�سكن  ال��ذي  الحقيقي  ال�س�ؤال  فقه  ف���إن  لذلك، 

ا�ستعدادا  بل  و�أقداره،  الغيب  من  لي�س خوفا  الإن�ساني،  البناء  العظمى في 

�أن  له بما ا�ستطاع الإن�سان لمواجهة الأخطار المحدقة به وبما حققه، كما 

النظر في الم�ستقبل وفقه ق�ضاياه المرتبطة بالنا�س لا ينح�صر في ت�أمين الحياة 

المقبلة فح�سب، بل حفظا للمكت�سبات التي وفرها الإن�سان في ما�ضيه.

الأ�س�س  �أحد  ال�شرعية  التكاليف  الإن�سان في مجال  م�ستقبل  فقه  يعتبر  و 

المهمة في بناء الأحكام وتخريجها ب�شكل �سليم؛ يتوافق مع المقا�صد ال�شرعية 

اعتبار  بقاعدة  الأ�صوليون  ذلك  عن  عبر  وقد  الآج��ل،  �أو  العاجل  في  �سواء 

الم�آل، �أي ما �ست�ؤول �إليه الأمور بعد الت�صرف التكليفي، وخير من عبر عن 

لُون رَ�سُولَ الِله 
َ
ا�سُ يَ�سْ�أ 1- رواه م�سلم في �صحيحه، حديث حُذَيْفَةَ بْنُ اليَمَانِ [ حينما يقول : كَانَ النَّ

 ، ةٍِ وَ�شَرٍّ ا ِيف جَاهِلِيَّ ا كُنَّ نْ يُدْرِكَنِي، فَقُلْتُ:يَا رَ�سُولَ الِله، �إِنَّ
َ
افَةَ �أ َ رِّ َخم لُهُ عَنِ ال�شَّ

َ
�سْ�أ

َ
، وَكُنْتُ �أ ِْري ] عَنِ الَخ

؟  ٍ رِّ مِنْ خَْري ؟ قَالَ:)نَعَمْ( فَقُلْتُ: هَلْ بَعْدَ ذَلِكَ ال�شَّ ِْري مِنْ �شَرٍّ ، فَهَلْ بَعْدَ هَذَا الَخ ِْري  بِهَذَا الَخ
ُ
فَجَاءَنَا الله

ِْري هَدْيِي، تَعْرِفُ  تِي، ويَهْتَدُونُ بِغَ ِْري �سُنَّ قَالَ:)نَعَمْ، وَفِيهِ دَخَنٌ( قُلْتُ: وَمَا دَخَنُهُ؟ قَالَ:)قَوْمٌ يَ�سْتَنُّونَ بِغَ

جَابَهُمْ 
َ
مْ، مَنْ �أ بْوَابِ جَهَنَّ

َ
�أ ؟ قَالَ:)نَعَمْ؛ دُعَاةٌ عَلَى  ِْري مِنْ �شَرٍّ بَعْدَ ذَلِكَ الَخ وَتُنْكِرُ( فَقُلْتُ: هَلْ  مِنْهُمْ 

ِ�ألْ�سِنَتِنَا(  فْهُمْ لَنَا، قَالَ:)نَعَمْ، قَوْمٌ مِنْ جِلْدَتِنَا، وَيَتَكَلَّمُونَ ب �إِلَيْهَا قَذَفُوهُ فِيهَا( فَقُلْتُ: يَا رَ�سُولَ الِله، �ِص

نْ  دْرَكَنِي ذَلِكَ؟ قَالَ: )تَلْزَمْ جَمَاعَةَ المُ�سْلِمِيَن وَ�إِمَامَهُمْ( فَقُلْتُ: فَ�إِ
َ
�أ �إِنْ  قُلْتُ: يَا رَ�سُولَ الِله فَمَا تَرَى 

لِ �شَجَرَةٍ، حَتَّى  �أ�صْ تَعَ�ضَّ عَلَى  نْ 
َ
�أ وَلَوْ  كُلَّهَا،  تِلْكَ الفِرَقَ  �إِمَامٌ؟ قَالَ:)فَاعْتَزِلْ  جَمَاعَةٌ وَلا  لَهُمْ  تَكُنْ   ْ َمل

يُدْرِكَك الَموْتُ وَ�أنْتَ عَلَى ذَلِكَ(.
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الأفعال معتبر مق�صود  م�آلات  »النظر في  قال:  ال�شاطبي حين  الإمام  ذلك 

�شرعاً، كانت الأفعال موافقة �أو مخالفة، وذلك �أن المجتهد لا يحكم على فعل 

نظره  بعد  �إلا  بالإحجام  �أو  بالإقدام  المكلفين  عن  ال�صادرة  الأفعال  من 

.
(((

�إلى ما ي�ؤول �إليه ذلك الفعل«

و لا يبعد كثيرا هذا الجانب المهم من المباحث العلمية عما ي�سمى حاليا 

بعلم الم�ستقبل �أو الم�ستقبليات، فلا �ضير، بل من الواجب اهتمام الأ�صوليين 

المعتبرة؛  القواعد  في  الحا�صل  النق�ص  وتكميل  العلم،  بهذا  الفقهاء 

من حيث الآليات المعتمدة في ر�صد م�ستقبل الإن�سان، وما �ست�ؤول �إليه �أحواله، 

حتى تن�ضبط الأحكام الفقهية ل�سنن المقا�صد ال�شرعية. ولهذا ف�إن ا�شتغال 

والق�ضايا  بالكليات  الاهتمام  �إلى  �سيدفعه  بالم�ستقبليات  الإ�سلامي  الفقه 

الكبرى، عو�ض »الان�شغال بالجزئيات و�أحكامها فقط، �أي�ضا ي�سمح ا�ستيعاب 

الواعي  الدرا�سات الم�ستقبلية في الفقه الإ�سلامي بفروعه المختلفة بالبحث 

والمن�ضبط في ق�ضايا ت�شهد تغيرات كبرى، وت�شرف على الدخول في مرحلة 

.
(((

جديدة«

وفقه الم�ستقبل �ضرب من المعرفة الخا�صة بالتوقعات الممكن حدوثها، فيعمل 

الإن�سان على تدبير م�صالحه الخا�صة والعامة وفق تلك التوقعات، �سواء على 

الم�ستوى الاجتهادي �أو غيره، وقد �سبق �إيراد كلام للدكتور المهدي المنجرة، 

الم�ستقبلية لا  »�إن دور  فيه:  يقول  الم�ستقبليات،  المخت�صين في علم  �أحد  وهو 

وتخيل  الاتجاهات،  تحديد  في  هدفها  يتجلى  �إذ  نبوءات،  �إ�صدار  في  يكمن 

م�ستقبل مرغوب فيه، واقتراح ا�ستراتيجيات لتحويله �إلى م�ستقبل ممكن، 

�صانعي  م�ساعدة  ق�صد  الاختيارات  على  الأ���ض��واء  بت�سليط  يتعلق  فالأمر 

1- المرجع ال�سابق 140/4.

الت�سامح،ع20،  مجلة  الم�ستقبل،  �ضوء  في  والمقا�صد  الفقه  علوم  تجديد  �إل��ي��ا���س،  بلكا،   -2

2007/1428، �ص255.
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القرارات للتوجه نحو الأهداف الطويلة المدى، مع اطلاعهم على التدابير 

. وهذا كله لا يتنافى مع 
(((

الواجب اتخاذها في الحين ق�صد الو�صول �إليها«

قانون  البحث في  �إن  بل  العلمية،  ونتائجها  الإ�سلامية  المعرفة  �أ�س�س نظرية 

المبادئ  من  الم�ستقبل  فهم  لأجل  والحا�ضر،  الما�ضي  بين  العلمي  التنا�سب 

الدنيوية  لل�سعادة  طلبا  وت�شغيلها،  معها  التعاطي  للإن�سان  الموكولة  العقلية 

والأخروية، وهذا ما �أكد عليه ابن خلدون بقوله: »�إن التنا�سب بين الأمور 

هو الذي يخرج مجهولها من معلومها، وهذا �إنما هو في الواقعات الحا�صلة 

في الوجود �أو العلم، و�أما الكائنات الم�ستقبلة �إذا لم تعلم �أ�سباب وقوعها، 

ريب  ولا   ،
(((

معرفته« يمكن  لا  غيب  فهو  عنها  �صادق  خبر  لها  يثبت  ولا 

عقلية  منطقية  ودرا�سات  علمية  �إح�صائيات  من  الأم��ر  عليه  تطور  ما  �أن 

الأ�صعدة؛  جميع  على  للإن�سان  الم�ستقبلية  التطورات  تلك  ر�صد  في  مفيدة 

�أو الاقت�صادية، كل هذه المجالات  �أو ال�سيا�سية  �أو الاجتماعية  �سواء البيئية 

�أعملت فيها بع�ض المناهج العلمية الواجب ا�ستثمارها في الا�ستدلال الفقهي 

والإعمال الأ�صولي.

و يعتبر قانون ال�سببية من �أهم الجوانب المعرفية في الخطاب المقا�صدي 

مقدمات  من  ومتعلقاته  الإن�ساني،  الم�ستقبل  بفقه  الارتباط  �أ�شد  المرتبطة 

ونتائج علمية، وهو القانون الم�ستند �إليه في تف�سير الق�ضايا الحا�ضرة بق�صد 

فقه الم�سائل الم�ستقبلية، ور�صد تطوراتها، و هذا التف�سير ال�سببي متنا�سب 

قانونا  باعتبارها  ال�سببية،  قاعدة  �إلى   ي�ستند  الذي  المقا�صدي   النظر  مع 

عاما مطردا مع �ضرورة ا�ستح�ضار المعطى الغيبي، وعدم تغييبه في النتائج 

يقول ال�شاطبي رحمه الله: »فال�سبب لا بد �أن يكون �سببا لم�سبب، لأنه معقوله، 

�إلى الم�سبب من هذا الوجه لي�س بخارج عن  و�إلا لم يكون �سببا، فالالتفات 

الدار  عيون،  الم�ستقبل،  وما�ضي  الما�ضي  م�ستقبل  الاولى،  الح�ضارية  الحرب  المهدي،  المنجرة،   -1

البي�ضاء، ط1، 1991، �ص277.

2-  المقدمة،�ص131.
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بقدرة الله  واقعا  ال�سبب  لكون  ولا هو مناف  مقت�ضى عادة الله في خلقه، 

تعالى، ف�إن قدرة الله تظهر عند وجود ال�سبب وعند عدمه، فلا ينفي وجود 

ال�سبب كونه خالقا للم�سبب، لكن هنا قد يغلب الالتفات �إليه حتى يكون فقد 

الم�سبب م�ؤثرا ومنكرا، وذلك لأن العادة غلبت على النظر في ال�سبب بحكم 

بنف�سه،  مقت�ضيا  لا  بالجعل  مو�ضوعا  كونه  �إلى  ينظر  ولم  �سببا،  كونه 

.
(((

وهذا هو غالب �أحوال الخلق في الدخول في الأ�سباب«

لذلك لم�س في الآونة الأخيرة اهتمام بالغ بفقه الم�ستقبليات لأهميته العظمى 

في تف�سير عدد من الظواهر والا�ستعداد لها، ويعتبر �أحد الباحثين المهتمين 

كثيرة  �أ�شياء  بدوره  »�سي�ستفيد  المعا�صر  الفقهي  العقل  �أن  الم�ستقبل  بفقه 

و�إ�شكالاتها،  موا�ضعها  بع�ض  في  وخا�ض  الم�ستقبلية  بالدرا�سات  ات�صل  لو 

�إن عملية الاجتهاد لا تن�صب على الما�ضي فقط ولا الحا�ضر فقط، بل �إنها 

بالم�ستقبل،  الفقهية ترتبط زمنيا  الأ�سئلة  �أي�ضا، وكثير من  الم�ستقبل  ت�شمل 

وما قاعدة �سد الذرائع �أو فتحها-المتفرعة عن �أ�صل اعتبار الم�آلات-�إلا مثال 

وقائع  من  يحويه  وما  الآتي  الزمان  �إلى  الفقهي  الالتفات  هذا  ي�ؤكد  وا�ضح 

.
(((

و�أحداث«

الأ�صولية  والقواعد  الأدلة  �إلى  الم�ستند  الفقهي  التنزيل  مجالات  وتتو�سع 

وجوده،  مواقع  في  العملية  الإن�سانية  الحياة  مج��الات  بتو�سع  ال�صحيحة 

بالأ�صولي  حري  الم�ستقبل  علم  يطولها  التي  المجالات  تلك  كل  ف�إن  وعليه؛ 

فيها،  الفقهي  النظر  وتحرير  معالجتها،  في  منه  الا�ستفادة  الفقيه 

فردا  للإن�سان؛  الاقت�صادية  التوقعات  بمعرفة  اقت�صادية  كانت  �سواء 

تخ�ص  �شرعية  ب�أحكام  الأمر  تعلق  �إذا  ككل  العالم  �أو  دولة،  �أو  جماعة  �أو 

1-  الموافقات، 147/2.

ع20،  الت�سامح،  مجلة  الم�ستقبل،  �ضوء  في  والمقا�صد  الفقه  علوم  تجديد  �إليا�س،  بلكا،   -2

2007/1428، �ص254.
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الإن�سانية جمعاء، �أو كانت �سيا�سية بمحاولة �إدراك وفهم محتوى الدرا�سات 

العلمية المنجزة في ��شأن التغيرات ال�سيا�سية الطارئة، و�إيجاد تكييف �شرعي 

�أهمية  عند  بالوقوف  بيئية  كانت  �أو  المعتبرة،  ال�سيا�سية  والمرحلة  يتنا�سب 

البيئة وعلاقاتها المت�شابكة مع حفظ النفو�س الب�شرية، ومدى منحها الأولية 

الإن�سانية،  في الت�شريع المقا�صدي، حتى لا يقع الاختلال في ثبات الحياة 

�أو كانت اجتماعية بالت�أمل مليا في التغيرات الاجتماعية الطارئة �سواء على 

و�أي�ضا  الإن�سانية،  واحتياجاته  الواقعية  �ضرورياته  ومعرفة  الفرد  م�ستوى 

على م�ستوى الأ�سرة ك�إدراك التوقعات الأ�سرية في ر�صد عدد ن�سبة الطلاق 

مثلا، وخطورة الموقف في حفظ الن�سل ومو�ضوعات ظاهرة العنو�سة، و�أطفال 

ال�شوارع واليتامى، ونحو ذلك مما له ارتباط بالأ�سرة، وبناء قواعد �أ�صولية 

معتمدة في التخفيف من ذلك، ولنا في �أ�صل �سد الذرائع والم�صلحة المر�سلة 

.
(((

الاعتبار المنا�سب والأكيد في هذا ال�صدد كما ثبت عند الأ�صوليين

1-290 �شهيد الح�سان، نظرية التجديد الأ�صولي، من الإ�شكال الى التحرير، مركز نماء للدرا�سات 

والبحوث، 2012، ط1، بيروت، لبنان، �ص216.
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�آفاق مو�وضع الكتاب

يعد �س�ؤال الغاية المعرفية من العلوم في المجال التداولي الإ�سلامي مركزيا 

العلوم،  منظومة  �ضمن  العلمية  البنية  في  والاع��ت��داد  الاعتبار  درج��ة  �إلى 

القراءة  فعل  مع  لأن  بدايته  مند  الم�سلم  العقل  لدى  ت�شكل  ال�س�ؤال  فهاج�س 

التعبد،     تي�سير  ولأجل  الت�سخير  من  الا�ستفادة  لق�صد  بالإ�سمية  المرتهنة 

ڈ           ڈ       ڎ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   {چ  

الأبعاد  فما هي   ،)5-1 )العلق،   { ژ  ژ  ڑ        ڑ       ک  ک  ک  ک   گ 
المعرفية  �سياقاتها  نطقت  وهل  العلوم  ت�شكل  من  الغائية  للق�صود  المعرفية 

قلق  بداية  نعتبرها  قد  الأ�سئلة  هذه  الأولى؟  الغايات  لتلك  العلمي  بالوفاء 

معرفي لفقه �أعمق لنظرية التكامل المعرفي بين العلوم.

�إن منتهى الخلق الإن�ساني وم�سار وجوده يتوقف عند عبادة الخالق و�إيلائه 

الحمد الواجب على نعمة الخلق والت�سوية، وفعل القراءة المعرفية للن�صو�ص 

وتلاوتها ومقارباتها الوجودية من خلال قراءة الكون و النظر في �آفاقه قيمة 

من القيم العلمية المو�صلة لمطلب التزكية للإن�سان، { ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 

ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹ ٹ ڤ ڤ } )الجمعة/2(.

لذلك، ف�إن كل العلوم كيفما كان نوعها وطبيعة ت�صنيفها، لا يمكن لها �أن 

تزيغ عن هذا الم�سلك وتتجه خلف هذه البو�صلة الوجهة للتزكية والت�سمية، 

العلوم  �إن�شاء تلك  العظمى من  الغاية  بيّناً عن  لأن في خلاف ذلك خروجاً 

ووجودها.

ينبغي  الوجهة  هذه  من  للعلوم  المعرفي  النقد  خ�صو�صيات  ف�إن  وعليه، 

�أن يتجه �صوب البحث في مدى التطابق التاريخي والمنهجي، وحتى ال�سياقي 

لتلك العلوم مع الغايات المق�صدية من ت�أ�سي�سها، من حيث �إمكاناتها المعرفية 

واقعه  في  الإن�ساني  النوع  على  �آث��اره��ا  والتما�س  الأه���داف،  تلك  بلوغ  في 

الوجودي.
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كما يتلخ�ص المق�صد الأ�سمى من بناء العلوم, ابتداء، في ما ينبني عليها 

المعرفية  النواظم  �أهمية  من  وذل��ك  الواقعي،  الإن�سان  وج��ود  في  عمل  من 

لنظرية المعرفة في المجال الإ�سلامي، لأن خ�صو�صية النظر المعرفي في هذا 

ال�صوري  التجريد  وفل�سفة  العلم  بين  عميقة  علمية  قطيعة  تجعل  المجال 

الخالي من الطبيعة الفل�سفية العملية لعدم جدواها العلمي من جهة، ولعدم 

ال�شاطبي:   يقول  وجوده،  مواقع  في  الب�شري  الوجود  على  بالفائدة  رجوعها 

�آداب  �أو  فقهية  فروع  عليها  ينبني  لا  الفقه  �أ�صول  في  مر�سومة  م�س�ألة  »كل 

.
(((

�شرعية �أو لا تكون عونا في ذلك،  فو�ضعها في �أ�صول الفقه عارية«

لذلك ف�إن مطلب العملية في العلوم يعتبر من الجهات المعتبرة في تقويم 

العلوم، ونقد �سياقاتها المعرفية عبر التاريخ الإن�ساني من حيث متحققاتها 

العملية ومكت�سباتها الوجودية، و�إلا �أ�ضحت خارجة عن ال�سياق المعرفي الذي 

ر�صدت له تلك الجهود في �إن�شائها وت�أ�سي�سها.

وقد �أخذت هذه الغاية المق�صدية من العقل الإ�سلامي مبلغا من الجهد، 

ودرجة من الو�سع في تقويم العلوم الوافدة وت�صفية �إمداداتها للحقل المعرفي 

الإ�سلامي، ومدى ا�ستجابتها ل�شرط العلمية و�ضرورته، فوقف من الفل�سفة 

موقفا �صارخا مناه�ضا ل�سف�سطائيتها وتجريديتها، ونف�س الموقف اتخذ �إزاء 

وذلك  العلوم،  خدمة  في  الم�ستلهمة  قواعده  بع�ض  من  كان  ما  �إلا  المنطق 

من باب »ما لا يتم الواجب �إلا به فهو واجب« �أو من باب »ما لايتم المطلوب 

�إلا به فهو مطلوب«.

ال�سببية  م�سخرات  من  �إن�سانية،  خدمات  من  تحوزه  ما  و  العلوم  �إن 

ولا يمكن  للإن�سان  العقلية  القدرة  �أودعها الخالق في  التي  الإن�ساني  للعقل 

ذلك  على  بناء  وم�آله  الإن�سان  ي�صلح حال  ما  �إلا على تحقيق  تعمل  �أن  لها 

الت�سخير، �سواء في دار الدنيا �أو قرار الآخرة. 

1- الموافقات، 36/1
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�إن قيمة الرفع الموكلة للإن�سان ال�صالح م�شترطة في التحقق الوجودي مع 

تج  بي  بى  بم   } وارتفاعها،  الدرجات  بح�سب  و�إتيانه  العلمي  الأداء 

تح تخ تم تى تي } )المجادلة/11(،  وما من �شك �أن ذلك القدر 
المرتبط  ال�صلاح  من  وق�سمة عظمى  كبير  ن�صيب  العلا  والدرجات  الرفيع 

بتمثل العلوم على طبائعها المتعينة و �شروطها الخا�صة و ميزاتها المطلوبة.

و الحمد لله رب العالمين.
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					 د. الطيب برغوث.   

5- ظلال وارفة )مجموعة ق�ص�صية( . 

د. �سعاد النا�صر )�أم �سلمى(. 					   

6- قراءات معرفية في الفكر الأ�صولي. 

د. م�صطفى قطب �سانو. 					   

7- من ق�ضايا الإ�لاسم والإعلام بالغرب. 

د. عبد الكريم بوفرة. 					   

8- الخط العربي وحدود الم�صطلح الفني.

د. �إدهام محمد حن�ش. 					   

9- الاختيار الفقهي و�إ�شكالية تجديد الفقه الإ�لاسمي. 

د. محمود النجيري. 					   

�سل�سلـــة  �إ�صــــدارات   



10- ملامح تطبيقية في منهج الإ�لاسم الح�ضاري. 

د. محمد كمال ح�سن. 					   

11- العمران والبنيان في منظور الإ�لاسم.

د. يحيى وزيري. 					   

12- ت�أمل واعتبار: قراءة في حكايات �أندل�سية. 

د. عبد الرحمن الحجي. 					   

13- ومنها تتفجر الأنهار )ديوان �شعر(. 

ال�شاعرة �أمينة المريني. 					   

14-  الطــريــق... مــــن هنـــــــــــا.

ال�شيخ محمد الغزالي 					   

15- خطاب الحداثة: قراءة نقدية.

د. حـمـيــد �سـمــيــــر 					   

16- العودة �إلى ال�صف�صاف )مجموعة ق�ص�صية لليافعين(.

فريد محمد معو�ض 					   

17- ارت�سامات في بناء الذات.

د. محمد بن �إبراهيم الحمد 					   

18- هو وهي: ق�صة الرجل والمر�أة في القر�آن الكريم.

د. عودة خليل �أبو عودة 					   



19- الت�صرفات المالية للمر�أة في الفقه الإ�لاسمي.

د. ثــريــة �أقـ�صــــري 					   

20- �إ�شكالية ت�أ�صيل الر�ؤية الإ�لاسمة في النقد والإبداع.

د. عمر �أحمد بو قرورة 					   

21- ملامح الر�ؤية الو�سطية في المنهج الفقهي.

د. �أبو �أمامة نوار بن ال�شلي 					   

22- �أ�ضواء على الرواية الإ�لاسمية المعا�صرة.

د. حلمي محمد القاعود 					   

23- ج�سور التوا�صل الح�ضاري بين العالم الإ�لاسمي واليابان.

					�أ. د. �سمير عبد الحميد نوح    

24- الكليات الأ�سا�سية لل�شريعة الإ�لاسمية.

د. �أحمد الري�سوني 					   

25- المرتكزات البيانية في فهم الن�صو�ص ال�شرعية.

د. نجم الدين قادر كريم الزنكي 					   

26- معالم منهجية في ت�أ�صيل مفهوم الأدب الإ�لاسمي.

د. ح�سن الأمراني 					   

د. محمد �إقبال عروي 					   

27- �إمام الحكمة )رواية(.

					 الروائي/ عبد الباقـي يو�سـف     



28- بناء اقت�صاديات الأ�سرة على قيم الاقت�صاد الإ�لاسمي.

					�أ. د. عبد الحميد محمود البعلي    

29- �إنما �أنت... بل�سم ) ديوان �شعر(.

ال�شاعر محمود مفلح 					   

30- نظرية العقد في ال�شريعة الإ�لاسمية.

د. محمد الحبيب التجكاني 					   

31- محمد ] ملهم ال�شعراء.

					�أ. طلال العامر    

32- نحو تربية مالية �أ�سرية را�شدة.

د. �أ�شرف محمد دوابه 					   

33- جماليات ت�صوير الحركة في القر�آن الكريم.

د. حكمت �صالح 					   

34- الفكر المقا�صدي وتطبيقاته في ال�سيا�سة ال�شرعية.

د. عبد الرحمن الع�ضراوي 					   

35- ال�سنابل... )ديوان �شعر(.

�أ. محيي الدين عطية 					   

36- نظرات في �أ�صول الفقه.

د. �أحمد محمد كنعان 					   



37- القراءات المف�سرة ودورها في توجيه معاني الآيات القر�آنية.

د. عبد الهادي دحاني 					   

38- �شعر �أبي طالب في ن�صرة النبي ].

د. محمد عبد الحميد �سالم 					   

39- �أثر اللغة في الا�ستنباطات ال�شرعية.

د. حمدي بخيت عمران 					   

40- ر�ؤية نقدية في �أزمة الأموال غير الحقيقية.

					�أ.د. مو�سى العرباني    

د.نا�صر يو�سف 					   

41- مرافىء اليقين )ديوان �شعر(.

ال�شاعر ي�س الفيل 					   

42- م�سائل في علوم القر�آن.

د. عبد الغفور م�صطفى جعفر 					   

43- الت�أ�صيل ال�شرعي للتعامل مع غير الم�سلمين.

د. م�صطفى بن حمزة 					   

44- في مدارج الحكة )ديوان �شعر(.

ال�شاعر وحيد الده�شان 					   



45- �أحاديث ف�ضائل �سور القر�آن: درا�سة نقدية حديثية.

د. فاطمة خديد 					   

46- في ميــــــــزان الإ�ســـلام.

د. عبد الحليم عوي�س 					   

47- النظر الم�صلحي عند الأ�صوليين.

د. م�صطفى قرطاح 					   

48- درا�سات في الأدب الإ�لاسمي.

د. جابر قميحة 					   

49- القيمُ الروحيّة في الإ�لاسم.

د. محمّد حلمي عبد الوهّاب 					   

50- تـــلاميـــذ النبـــــوة )ديوان �شعر(.

ال�شاعر عبد الرحمن الع�شماوي 					   

51- �أ�سماء ال�سور ودورها في �صناعة النه�ضة الجامعة.

د/ فــــــ�ؤاد البنــــا 					   

52- الأ�سرة بين العدل والف�ضل.

د. فريد �شكري 					   

 53- هي القد�س... )ديوان �شعر(.

ال�شاعرة: نبيلة الخطيب 					   



45- �أحاديث ف�ضائل �سور القر�آن: درا�سة نقدية حديثية.

د. فاطمة خديد 					   

46- في ميــــــــزان الإ�ســـلام.

د. عبد الحليم عوي�س 					   

47- النظر الم�صلحي عند الأ�صوليين.

د. م�صطفى قرطاح 					   

48- درا�سات في الأدب الإ�لاسمي.

د. جابر قميحة 					   

49- القيمُ الروحيّة في الإ�لاسم.

د. محمّد حلمي عبد الوهّاب 					   

50- تـــلاميـــذ النبـــــوة )ديوان �شعر(.

ال�شاعر عبد الرحمن الع�شماوي 					   

51- �أ�سماء ال�سور ودورها في �صناعة النه�ضة الجامعة.

د/ فــــــ�ؤاد البنــــا 					   

52- الأ�سرة بين العدل والف�ضل.

د. فريد �شكري 					   

 53- هي القد�س... )ديوان �شعر(.

ال�شاعرة: نبيلة الخطيب 					   

54- م�سار العمارة و�آفاق التجديد.

م. فالح بن ح�سن المطيري 					   

55- ر�سالة في الوعظ والإر�شاد وطرقهما.

رْقاني ال�شيخ محمد عبد العظيم الزُّ 					   

56- مقا�صد الأحكام الفقهية.

د. و�صفي عا�شور �أبو زيد 					   

57- الو�سطية في منهج الأدب الإ�لاسمي.

د. وليد �إبراهيم الق�صاب 					   

58- المدخل المعرفي واللغوي للقر�آن الكريم.

د. خديجة �إيكر 					   

59- �أحاديث ال�شعر وال�شعراء.

د. الح�ســين زروق 					   

60- من �أدب الو�صايا.

					�أ. زهير محمود حموي    

61- �سنن التداول وم�آلات الح�ضارة.

د. محمد هي�شور 					   

62- نظام العدالة الإ�لاسمية في نموذج الخلافة الرا�شدة.

مرعي خليل  المنعم  عبد  خليل  د.  					     



63- التــراث العمــراني للمدينة الإ�ســـلامـــيــة

د. خالد عزب 					   

64- فرا�شات مكة... دعوها تحلق.. )رواية(.

الروائية/ زبيدة هرما�س 					   

65- مباحث في فقه لغة القر�آن الكريم.

د. خالد فهمي 					   

د. �أ�شرف �أحمد حافظ 					   

66- محمود محمد �شاكر: درا�سة في حياته و�شعره.

د. �أماني حاتم مجدي ب�سي�سو 					   

67- بوح ال�سالكين )ديوان �شعر(.

ال�شاعر طلعت المغربي 					   

68- وظيفية مقا�صد ال�شريعة.

د. محمد المنتـــــار 					   

69- علم الأدب الا�لاسمي.

د.�إ�سماعيل �إبراهيم الم�شهداني 					   

70- الكِتَاب و�صنعة الت�أليف عند الجاحظ.

د. عبا�س �أرحيلة 					   



71- و�سائلية الفقه و�أ�صوله لتحقيق مقا�صد ال�شريعة.

محمد  القياتي  �أحمد  محمد  د.  					   

72- التاكامل المعرفي بين العلوم.

د. الح�سان �شهيد 					   




